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Presentazione

Con intensa gioia nel cuore e profonda gratitudine al Signore promulgo il
Libro del primo Sinodo della Diocesi di Latina-Terracina-Sezze-Priverno. 1l testo
documenta un “evento di grazia”, che - come accade sempre quando il Signore
opera - ha oltrepassato di gran lunga quanto potevamo “domandare o pensare” (cf.
Ef 3,20). Infatti, come scrive il beato Giovanni Paolo II, «sempre, quando
interviene, lo Spirito lascia stupefatti. Suscita eventi la cui novita sbalordisce;
cambia radicalmente le persone € la storia»'.

La celebrazione del Sinodo ha risposto all’istanza di rendere piu-Una la
Chiesa Pontina, facendo convergere e integrando, in una comunione pit ampia e
profonda, la variegata molteplicita di “componenti” spirituali, pastorali, culturali
ed etniche che la costituiscono.

L’esperienza assembleare - preceduta da un lavoro di preparazione condotto
“a tutto campo” e durato sei anni - si ¢ rivelata costruttiva e intensamente
partecipata: per questo, il Testo che ne e scaturito riflette fedelmente la fisionomia
della nostra Diocesi. Si presenta, infatti, tendenzialmente “asimmetrico” nelle sue
parti, poiché - nella tensione ad ascoltare cosa dice lo Spirito alla nostra Chiesa
(cf. Ap 2,7) - si ¢ ritenuto opportuno dare risalto alle tematiche piu vicine alla
sensibilita, all’esperienza e alle attese delle nostre Comunita. Alcuni argomenti,
percid, sono stati piu sviluppati e ripresi come un “leit-motiv”’, mentre altri
risultano sobriamente affrontati o solo sinteticamente enunciati. Si evidenziano,
di conseguenza, i passi gia fatti, quelli che si stanno facendo e quelli ancora da
fare.

Il Libro, infatti, non ha inteso porsi come un organico trattato di teologia
pastorale - sistematico e rigorosamente bilanciato nella sua struttura teorica - ma
vuole essere l'espressione viva di una Comunita ecclesiale “in cammino”, che -
alla luce del Vangelo e in coerenza agli insegnamenti dei Pastori della Chiesa -
riflette sul suo passato, esamina il presente in cui opera e si protende verso il
futuro, con piena fiducia nell’azione provvidente del Signore: «Colui che era, che
¢ e che viene» (4p 4,8).

In ogni pagina compare - come “primum movens” - il desiderio di valutare,
progettare e vivere secondo la “spiritualita di comunione”, evidenziata dal
recente Magistero come una “dinamica teologale” costitutiva e irrinunciabile per
la vita e la missione del Popolo di Dio. In tale prospettiva si comprende perché il
“centro di gravitazione” dell’intero volume sia costituito dalla volonta di pensare,

' GIOVANNI PAOLO I, Discorso ai Movimenti Ecclesiali e alle Nuove Comunita (30 maggio
1998, Pentecoste), n. 4.



sentire ed agire - sempre € in tutto - “cum Petro e sub Petro”: in piena sintonia,
percio, con la Chiesa universale, come anche con le Chiese che sono in Italia.

Nel Libro sono poste le basi ecclesiologiche e gli orientamenti pastorali
che troveranno una piu articolata esplicitazione e concretizzazione nei successivi
Decreti attuativi. Le principali “vie di comunione” sulle quali avanzare - come
Popolo adunato nell’unita del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo (cf. LG, 4) -
sono state tracciate in modo marcato e con una vigorosa dimensione prospettica.
Bisognera, nel tempo che si apre, operare con una programmazione lungimirante
e con perseveranza concorde, affinché 1 “tesori di sapienza”, deposti dallo Spirito
nell’esperienza del Sinodo, siano adeguatamente valorizzati, diventando cosi
abbondante “risorsa evangelica” per tutti e per ciascuno, secondo il progetto di
Dio.

Invochiamo, dunque, la grazia della fedelta al Signore della storia per
essere: Chiesa pronta ad ascoltare e a parlare nella verita; sollecita nel chiedere e
nel dare perdono; decisa nel cammino di conversione e attraversata da vero
coraggio profetico; custode vigile delle tradizioni e delle conquiste del passato,
ma anche capace di interpretare i segni dei tempi e di protendersi verso nuovi
traguardi; prudente nei passi ma anche audace nei progetti; ferma nel confessare
con franchezza la propria fede, ma anche attenta a riconoscere i “semi del Verbo”
dovunque essi siano stati sparsi dallo Spirito. Una Chiesa idonea a ricevere e dare
salvezza, esperta nell’arte di amare e di farsi amare, lievito di unita in questa terra
pontina, benedetta da Dio e affascinante per 1’originale bellezza che la
contrassegna.

Maria, Madre e Modello dei Credenti, ci insegni a vivere in pienezza la
volonta del Padre celeste e a lasciarci conformare a Cristo, il crocifisso-risorto,
affinché lo Spirito, componendo la pluralita in comunione, faccia sempre piu
risplendere il volto accogliente della nostra Chiesa ed apra a tanti fratelli 1 lieti
sentieri della speranza.

Il Sinodo, dunque, si ¢ concluso, ma continua [’esperienza della
“sinodalita”, come vita fraterna nello Spirito animata da slancio missionario.
Esortiamoci, dunque, reciprocamente, con le parole dell’apostolo Paolo: «fratelli,
state gioiosi, tendete alla perfezione, fatevi coraggio a vicenda, abbiate gli stessi
sentimenti, vivete in pace e il Dio dell’amore e della pace sara con voi» (2Cor
13,11).

Latina, 18 ottobre 2012

+ Giuseppe Petrocchi
vescovo



Vaticano, 8 giugno 2012

CONGREGAZIONE

PER

| VESCOVI
Prot. N. 977/98

Eccellenza,

Mi pregio di fare riferimento alla stimata Lettera del 21 maggio corrente, con
la quale Vostra Eccellenza ha trasmesso a questo Dicastero il testo del Liber sinodalis
del primo Sinodo della diocesi di Latina-Terracina-Sezze-Priverno, svoltosi negli
anni 2005-2012. Conforme agli intendimenti, da Vostra Eccellenza opportunamente
precisati nel Decreto di indizione, questi Atti del Sinodo si segnalano per un marcato
anelito alla comunione della Chiesa particolare: anelito che ha ispirato I'opera che
ora si & conclusa, e ha tracciato il solco del cammino futuro.

La lettura attenta di queste pagine restituisce molto bene l'impegno alla
compartecipazione e alla corresponsabilita di tutte le componenti del popolo di Dio
che Ella governa. Certamente, per la sensibilita che caratterizza Vostra Eccellenza,
tutte le voci hanno trovato adeguato ascolto, concorrendo a delineare una fisionomia
della diocesi in cui il passato si compone con il presente, la tradizione con le piu
mature istanze di novita. Si fanno apprezzare anche quegli aspetti pil specificamente
amministrativi, ai quali rimando con fraterna sollecitudine, perché sia assicurata una
gestione degli enti e dei beni sempre piu trasparente, organizzata ed efficiente.

Auspico che il progetto pastorale, cosi articolato e diffuso, trovi attuazione in
forme realmente percorribili, specialmente in ordine alla evangelizzazione e alla
animazione della fede, il cui primato non sfugge a Vostra Eccellenza.

Da parte di questo Dicastero, Le giungano, Eccellenza, espressioni di
compiacimento e di incoraggiamento, mentre profitto della circostanza per
confermarmi con sensi di distinto e di cordiale ossequio

dell’Eccellenza Vostra
dev.mo nel Signore

b Gd,
Dia/



GIUSEPPE PETROCCHI
VESCOVO
di
LATINA-TERRACINA-SEZZE-PRIVERNO

Prot. n. 49/12/Dc

Il primo Sinodo della Diocesi di Latina-Terracina-Sezze-Privemo & stato solennemente
indetto il 23 marzo 2005, ha vissuto la sua fase celebrativa a partire dal giorno 11 giugno 2011 e si
& concluso il 25 maggio 2012.

Dopo aver attentamente esaminato tutte le proposizioni formulate nelle assemblee
sinodali e avendole trovate conformi alla Parola di Dio e al Magistero della Chiesa;

confermato e incoraggiato dalla Lettera inviatami in data 8 giugno 2012 (prot. n. 977/98)
dal Sua Em. il Card. Marc Ouellet, Prefetto della Congregazione per i Vescovi;

a norma del can. 466 del Codice di Diritto Canonico;

con la mia potesta ordinaria, tramite il presente DECRETO

APPROVO E PROMULGO IL LIBRO DEL SINODO

il cui testo originale - composto di 3 Parti, 8 Capitoli, 697 Articoli - & stato da me
sottoscritto in ogni pagina ed & conservato presso I'Archivio diocesano.

Dispongo che la normativa sinodale entri in vigore il primo novembre 2012, Solennita di
Tutti i Santi.

Dispongo, infine, che il Libro del Sinodo venga fatto conoscere ai Fedeli della Diocesi di
Latina-Terracina-Sezze-Priverno, affinché vi attingano sapienza dottrinale e sinergiche linee
pastorali, che consentano alla Chiesa Pontina - nella perseverante corrispondenza ai doni dello
Spirito - di vivere, con crescente profondita e ampiezza, il mistero della «comunione trinitaria in
tensione missionaria» (PdV, n. 12); di avanzare, con l'aiuto della grazia, nella santita, personale e
collettiva; di camminare nella storia testimoniando il Signore, crocifisso e risorto; di animare la
societa in cui vive con la forza rinnovante del Vangelo: accolto, attuato e proclamato.

La Vergine Maria, madre e modello del ‘si" alla.volonta di Dio, insieme all'esempio e
all'intercessione dei Santi Patroni, sostengano il nostro impegno a praticare le virtu teologali ed
umane, affinché la Chiesa Pontina, sempre pil compaginata nell'unita (cfr. Ef 4,15-16), possa
adempiere con fedelta il compito che il Signore le ha affidato e cosi percorrere, con lieta
confidenza e coinvolgente slancio pastorale, le vie sicure della speranza cristiana.

Dato a Latina, dalla Residenza vescovile, oggi 18 ottobre 2012

Il Cancelliere Vescovile v <
(Don Isidoro Petﬁ;}cci) }” <
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Decreto di Indizione del Sinodo Diocesano

Sacerdoti, Religiosi e Religiose, Diaconi e Fedeli a me carissimi: «la
grazia del Signore Gesu Cristo, I’amore di Dio e la comunione dello
Spirito Santo siano con tutti voi» (2Cor 13,13).

La Chiesa, icona viva del Dio uno e trino, & «mistero di comunione
trinitaria in tensione missionaria» (Pdv, 12): per questo essa si configura e
si articola come “unita” organica e complementare di molteplici
vocazioni, ministeri, carismi e mansioni (ChL, 20).

Sappiamo bene che la nostra Diocesi e la societa pontina risultano
comunita multietniche e fortemente diversificate: cido discende da una
storia originale e - sotto molti aspetti - unica; storia che si riverbera nella
loro “identita” cristiana e culturale.

E noto, infatti, che i centri urbani insediati nell’arco dei monti Lepini
poggiano su un passato antichissimo e le comunita cristiane, che li
abitano, affondano le loro radici nei primi secoli della Chiesa. L'area della
pianura, invece, & stata bonificata a partire dai primi decenni del 1900:
risale, infatti, a quell’epoca la fondazione delle citta e dei borghi dell’ Agro
Pontino e I'arrivo delle prime famiglie dei pionieri. All'insediamento degli
inizi si sono aggiunte - quasi per stratificazioni successive - nuove “ondate
migratorie”, che hanno contribuito ad arricchire e ulteriormente variegare
la composizione socio-demografica del nostro territorio. Col passare del
tempo si sono, poi, costituite le nuove generazioni nate sul posto e ormai
pienamente adattate alla fisionomia umana e naturale dell’ambiente.

Dunque un “impasto” che ha combinato tradizioni remote e innesti
recenti, mentalita “stabili” - stagionate dai secoli - e culture “nuove”,
provenienti da regioni distanti. Un “insieme” complesso, ricco di risorse e
potenzialita, ma difficile da amalgamare.

La nostra Diocesi, percid, ha un volto e un nome che riflettono tali
multiformi “ascendenze” ecclesiali e sociali: tutte ben riconoscibili nella
loro caratterizzazione religiosa e culturale, anche se non ancora
compiutamente integrate.

La Chiesa non costituisce un’entita isolata e a sé stante, ma
«cammina insieme con l'umanita e sperimenta assieme al mondo la
medesima sorte terrena, ed € come il fermento e quasi l'anima della
societa umana, destinata a rinnovarsi in Cristo e a trasformarsi in famiglia
di Dio» (GS, 40).

Per questo, come Comunita evangelizzata ed evangelizzante, la



Chiesa pontina «con i singoli suoi membri e con tutta intera la sua
comunita, crede di poter contribuire molto a rendere pitt umana la
famiglia degli uomini e la sua storia» (GS, 40).

In tale prospettiva la nostra Diocesi - poiché tende con tutte le sue
forze a costruire la famiglia dei figli di Dio - non pu0 cessare di essere e di
sentirsi «realmente ed intimamente solidale» (GS, 1) con la societa
pontina, impegnandosi - nei compiti e secondo i metodi che le sono propri
- a costruire la civilta della verita e dell’amore, insieme con ogni uomo
retto e giusto. Ponendosi, percio, «in atteggiamento di servizio, essa si
propone di promuovere fiducia, di mantenere aperto il dialogo con tutti,
con la sola predilezione a cui la obbliga il Vangelo, quella per i pit1 poveri
e i pitt deboli» (CC, 72). Infatti, «niente le sta pit1 a cuore che di servire al
bene di tutti» (GS, 42).

Avendo nell’anima tali certezze,

dopo un prolungato discernimento comunitario, condotto attraverso
il dialogo ampio ed approfondito con i Sacerdoti, i Religiosi e le Religiose,
i Diaconi, gli Organismi pastorali diocesani, i Collaboratori laici ed
Esponenti del mondo civile;

tenendo conto delle indicazioni emerse dallo svolgimento (ancora in

corso) della Visita pastorale e dai numerosi incontri avuti con le
Parrocchie in cui si articola la nostra Diocesi;

ponendomi in un attento ascolto delle molteplici problematiche
suscitate nella Comunita cristiana da un mondo che cambia rapidamente,
cosi come accogliendo le istanze di maturazione e di ridefinizione
provenienti da una Chiesa nell’insieme molto giovane: quindi, non ancora
compiutamente strutturata e in vigorosa crescita;

avendo a lungo meditato i documenti del Concilio Vaticano II, del
Magistero Pontificio e della Conferenza Episcopale Italiana, che invitano a
far convergere tutte le energie nel progetto di edificare la Chiesa come
Casa e Scuola di Comunione;

dopo aver chiesto, nella preghiera personale ed assembleare, allo
Spirito di Verita e di Amore la grazia di comprendere e percorrere i
sentieri tracciati dal Signore;

volendo giudicare e operare, sempre e in tutto, in completa sintonia
di “pensiero e di intenti” (cfr. 1Cor 1,10) con il Santo Padre Giovanni Paolo



II, con la Conferenza Episcopale Italiana e Laziale;

sapendo che per adempiere la missione di maestro, sacerdote e
pastore il Vescovo ha bisogno della collaborazione dell'intera Comunita
ecclesiale;

avvalendomi dell’opera di esperti in teologia, pastorale e diritto, e
utilizzando i consigli delle diverse componenti della Chiesa pontina, ma
disposto anche ad accogliere validi suggerimenti provenienti da fratelli di
altre Confessioni cristiane e da amici di diversa convinzione ideale;

nell’esercizio del mio ministero episcopale a vantaggio del gregge

che la Provvidenza mi ha affidato, dopo aver avuto il parere favorevole
del Consiglio Presbiterale (cfr. CIC. 461, §.1) e del Consiglio Pastorale;

mosso dall’ardente desiderio di contribuire, con l'aiuto di Dio, a
rendere la nostra “Chiesa pii-Una”,

decreto,
a norma del can. 462 del Codice di Diritto Canonico,
I'indizione del primo Sinodo diocesano
della Chiesa di Latina-Terracina-Sezze-Priverno.

Come sapete, il Sinodo - in cui la Diocesi si presenta nella sua forma
collegiale pit1 solenne - costituisce «I’assemblea di sacerdoti e di altri fedeli
di una Chiesa particolare, scelti per prestare aiuto al Vescovo diocesano in
ordine al bene di tutta la comunita» (can. 460)>.

In sostanza, come scrisse Giovanni XXIII nella Lettera del 1° febbraio
1959, diretta al Popolo Romano, «nel Sinodo la Chiesa particolare si
riunisce sotto la guida del suo Pastore, nella totalita rappresentativa delle
sue componenti per riflettere su se stessa, sulla propria identita, sulla sua
fedelta a Cristo, per riscoprirsi, rinnovarsi, riformarsi, e riprendere il
proprio cammino in una piit perfetta unione con le Chiese sorelle e con la
Chiesa universale».

L'ultimo Sinodo delle Diocesi di Terracina, Sezze e Priverno si tenne
nel 1929. Da allora, molte cose sono cambiate nella Chiesa universale e
nella nostra Chiesa particolare. Ricordiamo, tra gli eventi pitt importanti,

> Cfr. CONGREGAZIONE PER I VESCOVI, Direttorio Apostolorum successores per il ministero pastorale
dei vescovi (22 febbraio 2004), n. 168.



la celebrazione del Concilio Vaticano II (1965), la revisione del Codice di
Diritto Canonico (1983), la riforma del Concordato tra Chiesa cattolica e
Stato italiano (1984), e la costituzione, sede plena, della Diocesi di Latina-
Terracina-Sezze-Priverno nel 1986.

I Sinodo costituisce, certamente, uno straordinario evento di grazia,
destinato ad imprimere un forte slancio apostolico e a dare nuove
prospettive alla vita e alla missione della Chiesa pontina: & impossibile
prevedere cosa lo Spirito suggerira alla nostra Diocesi e verso quali
passaggi la condurra. Siamo consapevoli, pero, di avere fondati motivi
per nutrire una immensa speranza di bene, dal momento che Dio «ha
potere di fare molto pitt di quanto possiamo domandare o pensare» (Ef
3,20).

Con questa incondizionata disponibilita all’ascolto del Signore, e con
la condivisa volonta di essere un “si” pieno e corale alla volonta del Padre
che & Amore, sottolineo in forma sintetica alcune “mete sinodali”,
precisando, tuttavia, che esse non sono né complete, né esaustive:

- maturare, insieme, un pitt convinto e profondo “senso della Diocesi”,
che - per comprensibili ragioni - in larga parte della nostra gente risulta
ancora “acerbo”. Cio esigera lo sviluppo di una convinta ecclesiologia di
comunione, che consentira di superare ogni frammentazione pastorale e
di valorizzare le risorse spirituali ed umane della nostra Comunita
cristiana;

- aiutare i Fedeli a pensare e vivere la parrocchia - articolazione
fondamentale della Chiesa locale - come comunita evangelizzata,
eucaristica e missionaria;

- intensificare la fraternita presbiterale, come vera famiglia fondata
sulla grazia dell’Ordine sacro (PdV, 4) perché, nella testimonianza di una
autentica spiritualita di comunione e nello svolgimento concorde del
ministero sacerdotale, edifichi il Corpo ecclesiale, ben compaginato e
connesso nella carita (cfr. Ef 5,16);

- attingere dal Signore una maggiore passione per la “nuova
evangelizzazione” e promuovere una catechesi sempre piu incisiva,
completa e sistematica;

- sviluppare la partecipazione consapevole e corale alla vita liturgica,
“ripresentazione sacramentale” del mistero della salvezza, in totale
conformita all'insegnamento e alle norme della Chiesa universale e
particolare;

- moltiplicare la testimonianza della carita, che manifesta nel tempo la
Vita della Trinita ed edifica gradualmente il Regno di Dio e la civilta



dell’amore;

- sostenere e motivare la fattiva tensione ad avanzare nella “santita di
comunione”, che porta i credenti a vivere con perfezione le vocazioni e gli
stati di vita che lo Spirito suscita nella Chiesa;

- polarizzare l'attenzione della Comunita cristiana sulla famiglia,
Chiesa domestica e basilare cellula della societa, perché la famiglia sia
sempre pitt Chiesa e la Chiesa diventi sempre pitt Famiglia;

- aggiornare la pastorale, nei contenuti e nei metodi, affinché, con
crescente efficacia, diventi capace di rispondere alle esigenze profonde
dell'uvomo di oggi e sia in grado di annunciare il messaggio della salvezza
in modo credibile, attuale e coinvolgente;

- consolidare 1'educazione alla fede e alla pratica cristiana in tutto
I'arco dell’esistenza, mantenendo una sapiente sollecitudine per le varie
fasce di eta (bambini, giovani, adulti e anziani);

- favorire la partecipazione dei fedeli alla vita e alla missione della
Chiesa, affinché ognuno, nell’esercizio di una competente
corresponsabilita, contribuisca, per la propria parte, alla crescita del bene
comune (cfr. Ef 5,15-16): infatti «a ciascuno di noi & stata data la grazia
secondo la misura del dono di Cristo (Ef 4,7);

- rafforzare ed estendere l'offerta di una solida ed integrale
formazione teologico-pastorale, affinché i membri della Comunita
ecclesiale siano aiutati «a maturare una fede adulta, “pensata”, capace di
tenere insieme i vari aspetti della vita facendo unita di tutto in Cristo»>;

- animare il mondo della sofferenza con la spiritualita pasquale e la
cordiale “prossimita fraterna”, perché ogni persona che sperimenta il
dolore possa vivere l'incontro con la croce gloriosa come “evento
redentivo” e preziosa partecipazione alla “comunione dei santi”;

- potenziare la scelta della missione, sia nella dimensione “ad gentes”
che nell’ambito del territorio pontino, poiché non c’¢ autentica comunione
che non diventi missione, né autentica missione che non generi
comunione (ChL, 32);

- accogliere e valorizzare tutti i carismi che lo Spirito genera nella
Chiesa, perché concorrano ad edificare la Comunita diocesana e
parrocchiale come “corpo ecclesiale”, ben compaginato e connesso nella
carita (cfr. Ef5,16);

- coltivare il dialogo ecumenico, interreligioso e culturale (secondo la
prospettiva dell’'umanesimo cristiano), nella tensione a dare ogni apporto
perché tutti giungano alla piena unita, secondo la preghiera sacerdotale di

3 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Comunicare il Vangelo in un mondo che cambia. Orientamenti

pastorali per il primo decennio del 2000 (29 giugno 2001), n. 50.



Gesu (cfr. Gv 17,21);

- elaborare decreti e linee normative che aiutino a sciogliere difficolta
inerenti allo svolgimento dell’apostolato e permettano di regolare in
modo armonico impostazioni e prassi pastorali (1Cor 14,40), adattando le
leggi della Chiesa universale alla situazione particolare della nostra
Diocesi. In tale contesto il Sinodo diocesano costituisce «lo strumento per
eccellenza per prestare aiuto a Vescovo nel determinare 1’ordinamento
canonico della Chiesa diocesana»*;

- operare con saggia dedizione perché la nostra Chiesa, resa piti-Una
dalla grazia, possa essere lievito evangelico della comunita civile pontina,
contribuendo ad edificarla come societa piii-coesa e sempre piu degna
dell’'uomo.

Chiediamo, con insistenza confidente, I’assistenza del Padre celeste,
perché renda lungimirante la nostra intelligenza e dia forza alla nostra
volonta di conversione: cosi, accompagnati dal Signore, crocifisso e
risorto, potremo avviare una riflessione collegiale e a “tutto campo”, che -
valorizzando il bene seminato nel passato, come nel presente, della nostra
Chiesa - ci permettera di tracciare le grandi linee ideali alle quali ispirarci
per lavorare, con fedelta evangelica, nella porzione di Vigna che la
Provvidenza ci ha assegnato.

Affido alla preghiera assidua e concorde di tutta la Chiesa pontina la
preparazione e la celebrazione del Sinodo Diocesano.

Consegniamo i nostri intenti alla Vergine Maria, Madre e Modello
della Chiesa, e ai nostri Santi Patroni, perché, con la loro intercessione e il
loro esempio, ci aiutino a percorrere i sentieri della comunione. Cosi,
salendo verso lo «stato di uomo perfetto, nella misura che conviene alla
piena maturita di Cristo (Ef 4,11-13), potremo meglio testimoniare la
Verita, la Bellezza e la Carita di Dio nella splendida terra che abitiamo.

Il Signore porti a compimento I’opera che ha iniziato in noi.

Dato a Latina il 23 marzo 2005, nella celebrazione della S. Messa

crismale.

+ Giuseppe Petrocchi
vescovo

4 CONGREGAZIONE PER I VESCOVI, Direttorio Apostolorum successores..., op. cit., n. 67 a.
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Il Cancelliere della Curia
sac. Isidoro Petrucci
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Latina, Cattedrale di S. Marco - 23 marzo 2005

“La Chiesa che sogno”
Omelia per l'indizione del Sinodo Diocesano
pronunciata nella celebrazione della Messa Crismale

In questa solenne liturgia della Messa crismale, in cui, come
Presbiterio diocesano, facciamo memoria della nostra Ordinazione
sacerdotale e, come Chiesa Pontina, ci apprestiamo ad iniziare il cammino
sinodale, ho ascoltato con trepidazione le parole del profeta Isaia, che
hanno suscitato nel mio cuore un intenso coinvolgimento di pensiero e di
sentimenti. In esse, infatti, ho avvertito manifestate le intenzioni che mi
hanno mosso ad avviare il Sinodo:
portare il lieto annunzio ai miseri, fasciare le piaghe dei cuori spezzati, proclamare
la liberta degli schiavi, la scarcerazione dei prigionieri, promulgare l'anno di
misericordia del Signore, per consolare tutti gli afflitti, per dare loro una corona,
olio di letizia, un canto di lode invece di un cuore mesto (cfr. Is 61,1-3).

Nello stesso brano, inoltre, ho trovato tracciato il profilo dei
protagonisti del Sinodo:
Voi sarete chiamati sacerdoti del Signore, ministri del nostro Dio sarete detti.
Io - dice il Signore - concludero con loro un’alleanza perenne (cfr. Is 61,6).

Ed ancora, in un altro passaggio, ho intuito il destino del Sinodo, se
riusciremo a celebrarlo lasciandoci portare dal soffio dello Spirito:
«Coloro che li vedranno ne avranno stima,
perché essi sono la stirpe che il Signore ha benedetto» (Is 61,9).

Infine, nel Vangelo di Luca (cfr. Lc 421) - che parla
dell’’adempimento” del Disegno della Provvidenza, sempre carico di
profezia - ho avvertito I’Amore di Dio ri-attualizzato nel nostro “oggi” e il
sigillo del suo “si” impresso sul nostro progetto sinodale.

Ma cosa ¢ il Sinodo?
Cosi viene definito nel Direttorio per il ministero pastorale dei Vescovi:

«Il Sinodo diocesano e una riunione o assemblea consultiva, convocata e
diretta dal Vescovo, alla quale sono chiamati, secondo le prescrizioni
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canoniche, sacerdoti e altri fedeli della Chiesa particolare, per aiutarlo
nella sua funzione di guida della comunita diocesana» (n. 168).

E a cosa mira un Sinodo?

Esso costituisce 1'esercizio pit1 solenne di collegialita in una Diocesi.
Come scrisse Giovanni XXIII nella Lettera del 1° febbraio 1959, diretta al
Popolo Romano, «nel Sinodo la Chiesa particolare si riunisce sotto la
guida del suo Pastore, nella totalita rappresentativa delle sue componenti
per riflettere su se stessa, sulla propria identita, sulla sua fedelta a Cristo,
per riscoprirsi, rinnovarsi, riformarsi, e riprendere il proprio cammino in
una pit perfetta unione con le Chiese sorelle e con la Chiesa universale».

Perché, allora, un Sinodo “pontino”?

Non ho dubbi nel dare subito la risposta: perché la nostra Chiesa sia
piu-Una!

E una scelta, questa, suggerita dalla nostra storia e dalla
configurazione della Diocesi pontina: essa, infatti, appare simile alla
“geografia” della nostra terra, in cui si stagliano molti “canali”, alimentati
da “sorgenti” diverse. Cosi, infatti, potrebbe essere rappresentata anche la
vita di numerose parrocchie: convogliata dentro argini “individuali” molto
marcati, ma poco comunicanti gli uni con gli altri. Il nostro intento, percio,
& che questi “flussi ecclesiali” non si limitino a scorrere 1'uno accanto
all'altro, ma che si incontrino e convergano, sempre di pitl, nell’'unico
fiume-Diocesi, che avanza verso il mare (i1 Regno di Dio,
progressivamente attuato nella storia). Ecco, dunque, in una “formula
riassuntiva”, il principale obiettivo del Sinodo: creare confluenze pastorali.
Confluenze che non annullano le particolarita, ma le valorizzano e le
raccolgono, riversandole in un percorso comune e in un movimento pitt
grande.

Il che, detto fuori metafora, significa promuovere 1'unita, cosi come
Gest ce I'ha donata e affidata (cfr. Gv 17,20-21). Unita: parola, questa, che
racchiude un progetto vertiginoso; un progetto che, senza l'aiuto di Dio,
rimarrebbe per noi assolutamente irraggiungibile. Si, perché la méta verso
la quale ci dirigiamo & altissima: non si tratta, infatti, di costruire solo
un’intesa 0 un’amicizia “a misura d’'uomo”. Il progetto che, con la forza
della grazia, siamo chiamati ad attuare & quello di diventare, in Gesti, una
“cosa sola”: con Dio-Trinita e tra noi. Proprio “come” il Padre e il Figlio
sono una “cosa sola” nello Spirito. Diventare perfetti in questa Unita,
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affinché il mondo creda (cfr. Gv 17,22-23).

In questa luce, e con questo desiderio di comunione che arde nel
mio animo, stasera vorrei parlare, in confidenza e con semplicita, della
Chiesa che io sogno.

Vorrei precisare, prima di tutto, che ¢’¢ un sogno malato: quello che
porta alla fuga dalla realta per rifugiarsi nell'utopia o in un immaginario
illusorio (questa alienazione “fabulata” genera frustrazione e fallimenti:
che, a loro volta, alimentano aggressivita diffusa e pretese di risarcimento
dalla storia). Ma c’@ pure un sogno sano: che consiste nell’oltrepassare,
attraverso il pensiero creativo, i contorni del “gia-dato” o del “gia fatto”
per spingersi pil-in-la, verso un non-ancora che affascina ed appare
possibile, perché - per dono del Signore - non & troppo lontano, né si pone
totalmente al-di-fuori della nostra portata. Questo atteggiamento, fondato
sulla fiducia in Dio, genera sano ottimismo, voglia di fare e buona tenuta
di fronte alle avversita: infatti, per il credente in Gesu crocifisso e risorto, la
constatazione del “cosi € oggi” non diventa mai un recinto invalicabile, ma
genera sempre la perseverante tensione verso un “domani-migliore”. In
questo orizzonte di vita, la prospettiva della “pienezza”, promessa e
sperata (cfr. Ef3,19), non & “favola”, ma, per opera dello Spirito, un “ideale
vero e accessibile”.

Lo sguardo, allora, non solo si protende verso la Chiesa-celeste, che
verra in un “futuro lontano”, sigillato dal compimento definitivo; ma,
conservando questa attesa, punta sulla Chiesa-comunione, che puo
realizzarsi in forme pitt mature e con dinamiche pitt profonde, in un
“domani vicino”.

In parole diverse: non pretendo che la nostra Chiesa sia subito e
pienamente “Una”; quello che, realisticamente, cerco e che ogni giorno sia
“un po’ pin-Una”. Cosi, di domani in domani, arrivera ad essere molto-Una,
e, continuando a crescere con un slancio accelerato verso la pienezza,
raggiungera il tempo in cui, per opera dello Spirito, sara perfettamente
“Una”, proprio cosi come Dio la vuole. Cid che sara diventata, allora,
coincidera con cio che da sempre & stata chiamata ad essere.

Questa affermazione non rappresenta affatto un accomodamento teologico
verso il basso o la rassegnata acquiescenza ad un profilo ecclesiale “minore”. Al
contrario, teniamo ben fermo - seguendo il precetto evangelico - un ideale
di comunione sublime ed esigentissimo. Non dimentichiamo, infatti,
neppure per un attimo, che san Paolo ci esorta «ad essere tutti unanimi nel
parlare», senza discordie o divisioni, e «in perfetta unione di pensiero e
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d’intenti» (1Cor 1,10). Ed & proprio questo meraviglioso traguardo umano-
divino la meéta del nostro camminare insieme (cioe, del nostro
fare-“sinodo”).

E fondamentale, dunque, in questo “santo viaggio comunitario”,
mantenere intatta la prospettiva del punto-di-arrivo, coniugandola con la
pazienza del procedere per “gradi” e con la saggezza del tenere la mano al
polso della storia.

Ecco, sogno una Chiesa che avanza nella spiritualita di comunione con
passo deciso e senza indebite frette, ma anche senza rimandi o lentezze, con la
“determinazione operante” del pellegrino, che non si attarda per le strade
dei paesi che attraversa, né smarrisce 1’orientamento, ma procede spedito
verso la Casa di Dio alla quale e diretto.

Sogno una Chiesa che sia, sempre pil trasparenza gioiosa della croce di
Cristo, che costituisce «il centro, il senso e il fine di tutta la storia e di ogni
vita umana» (EV, 50). Una Chiesa che contempla e segue il Cristo della
Pasqua non pud arrestarsi all'immagine di Lui crocifisso, perché &
chiamata a vivere e proclamare la Sua vittoria sulla morte. Infatti «& a
Cristo risorto che ormai la Chiesa guarda» (NMI, 28), ed & la potenza della Sua
grazia che testimonia e comunica. E una Chiesa in cui risplende la gloria
del Dio Vivente non pud che essere, nel mondo, “sacramento di unita” (cf.
LG, 1), poiché & resa dallo Spirito un’eco convinta ed attraente
dell’annuncio fatto dall’apostolo Giovanni: «quello che abbiamo veduto ed
udito, noi lo annunziamo anche a voi, perché anche voi siate in comunione
con noi» (1Gv 1,3).

Con tutta sincerita vi faccio una confidenza: della Comunita pontina,
che il Signore mi ha affidato, sono contento. Non ne ignoro i limiti e le fragilita,
ma la vedo bella, ricca di potenzialita, amata e benedetta dal Signore.

Permettetemi, allora, in questo clima di famiglia, di manifestarvi il
mio animo e - facendo mio il linguaggio dell’apostolo Paolo - di chiamarvi:
«fratelli miei carissimi e tanto desiderati, mia gioia e mia corona» (Fil 4,1).
Si, & vero: «voi siete il mio vanto, in Cristo Gesu nostro Signore! (1Cor
15,31). «E giusto, del resto, che io pen51 questo di tutti voi, perché vi porto
nel cuore» (Fil 1,7). «Infatti, Dio mi & testimonio del profondo affetto che
ho per tutti voi nell’amore di Cristo Gesii» (Fil 1,8): so che «posso contare
totalmente su di voi» (2Cor 7,16). Per questo «mi ricordo sempre di voi»
(Rm 1,9), «pregando con gioia per voi in ogni mia preghiera» (Fil 1,4).

Sono cosciente che, come Vescovo di questa Diocesi, sono stato
costituito per voi ministro del Signore e collaboratore della vostra gioia
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(cfr. 2Cor 1,24): ecco perché, facendomi eco all’Apostolo delle Genti, sento
di dirvi che «siete una lettera di Cristo..., scritta non con inchiostro, ma con
lo Spirito del Dio vivente, non su tavole di pietra, ma sulle tavole di carne
dei vostri cuori» (2Cor 3,3).

E insieme a voi, percid, che io “sogno” una Chiesa Pontina piii-
cattolica, cioe piu universale: meno impantanata nei localismi, pitt capace di
pensiero aperto, globale e lungimirante, pit1 coraggiosa nella profezia, pitt
decisa nell’elaborare progetti ad ampio raggio e pitt lanciata a realizzarli in
vista del “bene comune”.

Con il vostro convinto apporto, “sogno” un presbiterio piil fraterno e
piti capace di cooperazione.

Dei miei preti sono fiero, lo dico sinceramente. Mi ritengo un
Vescovo fortunato. Ma, con laffetto di un padre e per la profonda
gratitudine che mi lega a loro, vorrei vedere migliorata la loro vita di
“famiglia sacerdotale”, perché I'amicizia solidale e collaborativa - fondata
sul Sacramento dell’Ordine sacro - diventi sempre di pit l’anima
evangelica di una pastorale promossa secondo il cuore di Dio e - proprio
per questo - sviluppata in piena sintonia con gli orientamenti offerti dai
Pastori della Chiesa.

Con voi “sogno” una Chiesa piii “affidata alla Parola” (cfr. At 20,32),
piu attenta a maturare e condividere, con fatica e senza riduzioni, il
«pensiero di Cristo» (1Cor 2,16): dunque, pii adulta nella fede e meno
soggetta alle emozionalita e agli individualismi.

Una Chiesa salda, che mantiene lo sguardo fisso su Gesu e - con
rispetto ma anche con entusiasmo trascinante - Lo annuncia come Verita,
Via e Vita, Alfa e Omega, unico Redentore dell'uomo e Signore della
storia. Una Chiesa, dunque, piti appassionata alla “nuova evangelizzazione” e
pitl convinta nel fare catechesi.

Cio richiede - specie negli animatori - fiducia, perseveranza, tenacia
formativa: nella certezza che ogni fatica educativa non & mai vana nel
Signore (cfr. 1Cor 15,58) e che, a suo tempo, portera il frutto sperato.

Sara proprio la Parola - ascoltata, meditata, celebrata, pregata,
vissuta, testimoniata, proclamata - a renderci pronti a captare i segni dei
tempi e dare una risposta adeguata ai bisogni profondi che attraversano il cuore
dell’'uomo contemporaneo.

on voi “soegno” wuna wvita liturgica piu consapevole, autentica
C “ " ta liturgica pin consapevole, autentica e
partecipata: in una parola, pitt comunionale. Percid: meno spettacolare e
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dispersiva, ma vera testimonianza del mistero pasquale e tutta protesa a
generare la comunita cristiana.

Una Chiesa eucaristica che sappia farsi tutta a tutti (cfr. 1Cor 9,22): una
Chiesa dalle porte spalancate, che gode anche dell’apprezzamento e della
simpatia della gente (cfr. At 2,46-47).

Una Chiesa, che, in proporzione crescente, sappia prendersi cura
delle famiglie, ma sappia anche rendersi pitl disponibile a fare famiglia

Una Chiesa capace di incontrare gli uomini di ogni eta e di ogni
provenienza: gioiosa nell'essere giovane con i giovani, sollecita
nell’'accompagnare gli adulti, premurosa nel farsi vicina agli anziani.

“Sogno” una Chiesa dove i laici siano pin formati, piil coinvolti, pii
competenti nell’assumere e mnelloffrire il servizio di una corresponsabilita
costruttiva.

Lo sappiamo: tutti nella comunita cristiana sono importanti e a
ciascuno spetta un compito, perché a ogni battezzato «e& stata data la
grazia secondo la misura del dono di Cristo» (Ef 4,7); ma a nessuno,
proprio a nessuno, € consentito di lacerare la veste di Cristo - che & la
Chiesa - con cedimenti all’ozio, con un criticismo indolente e rovinoso, o
con manie di protagonismo presuntuoso.

“Sogno” una Chiesa pii testimone della carita e pitl pronta a stare dalla

parte degli ultimi.

Una Chiesa del servizio, che, con I'atteggiamento di Maria, vada alla
ricerca di chi soffre, portando consolazione, amore e prossimita fattiva.

Una Chiesa rivestita della tunica stupenda delle beatitudini
evangeliche (cfr. Mt 4,3-12) e disposta a portare con gioia la croce di Cristo,
nella certezza che dalla notte del dolore, trasformato in amore, lo Spirito fa
sempre sprigionare la luce gloriosa della risurrezione e la vita nuova del
Regno dei cieli (cfr. Lc 17,21).

“Sogno” una Chiesa piul vigilante, che - come sentinella posta sulle
frontiere della nostra epoca - vede prima, vede lontano, vede meglio: e
lancia richiami importanti per tutti. Una Chiesa piu capace di
“franchezza” e di “audacia”.

“Sogno” una Chiesa piil capace di essere lievito evangelico della comunita
civile.

«La Chiesa - scrivono i Vescovi italiani - incarna il suo mistero di
comunione nella concretezza della storia, immersa nel vivo dei problemi e
delle angosce della societa. E la sua esperienza di comunione deve
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rivelarsi anche per la societa civile come segno di speranza e invito a
intraprendere con fiducia le vie della concordia e dell'unita» (CC, n. 10).

“Sogno” una Chiesa in cui tutti i Carismi - in primo luogo quelli della
Vita consacrata - siano riconosciuti, rispettati, valorizzati, perché ogni dono di
Dio contribuisca ad edificare il Corpo ecclesiale, ben compaginato e
connesso nella carita (cfr. Ef4,15-16).

Insomma, “sogno”

una Chiesa piit capace di Sinodo: leale nell’interrogarsi e nell’ascoltare
la verita, sollecita nel chiedere e nel dare perdono, ferma nel primato da
assegnare alla liturgia e alla contemplazione, pronta al dialogo e alla
collaborazione, impegnata nel discernimento comunitario, determinata nel
custodire la buona tradizione ma anche proiettata verso il cambiamento
positivo, coinvolta nel cammino di conversione e animata da una vera
“santita di comunione”.

Una Chiesa che, confessando con franchezza la propria fede,
dimostri competenza nel riconoscere i “semi del Verbo”, dovunque essi
siano stati sparsi dallo Spirito.

Una Chiesa piit capace di amare, di amarsi e di farsi amare.

In sintesi: una Chiesa piit Chiesa, cioe una Chiesa pin-Una.

Questo ¢ il mio e - ne sono certo - anche il vostro sogno.

Mi conforta una frase che ho trovato scritta in un autore moderno:
«Se uno sogna da solo, e solo un sogno. Ma se molti sognano insieme,
allora ¢ I'inizio di una nuova realta» (Hundertwasser).

Affidamento a Maria: “icona perfetta” della Chiesa

Ci guidi Maria in questo cammino di Chiesa: sia Lei, la Madre della
Comunione, a darci la prontezza del “si” a Dio, la fede perseverante dello
“stabat”, 1'esultanza prorompente del “magnificat”, la “concordia assidua”
nella preghiera.

Insieme con i santi Patroni ci accompagni sui sentieri del Sinodo e ci
ottenga dallo Spirito il dono di una nuova Pentecoste, che renda pit1 vera,
piu santa, pit bella I'intera Comunita pontina.

Nelle mani di Gesu crocifisso e risorto riponiamo ogni nostra
speranza, poiché Egli & “I’Alfa e I'Omega”, il Signore “che &, che era e che
viene, I'Onnipotente!” (cfr. Ap 1,5-8). A Lui la gloria, 1’onore e la potenza
nei secoli dei secoli (cfr. Ap 1,5-6). Amen, Cosi sia!
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Latina, Cattedrale di S. Marco - 11 giugno 2011, Veglia di Pentecoste

Chiesa Pontina in Sinodo: diventa cid che sei!
Omelia per la solenne celebrazione d’inizio
della fase assembleare del Primo Sinodo Diocesano

Con la celebrazione di questa sera si chiude la fase preparatoria del
Sinodo, durata quasi sei anni, e inaugura la fase assembleare, che
dovrebbe portare alla approvazione dell'“Instrumentum laboris”, le cui
proposizioni diventeranno normative per la nostra Diocesi.

Ci troviamo, percio, ad un punto di arrivo, che & anche un punto di
partenza: infatti, nella vita della Chiesa, ogni conclusione & anche un
inizio, e ogni epilogo spalanca orizzonti nuovi e ancora piit larghi.

Oggi, in questa liturgia, la Diocesi Pontina e raccolta e si manifesta
in modo compiuto: sono infatti riuniti, attorno al Vescovo, i Sacerdoti, i
Diaconi, i Religiosi e le Religiose, i Fedeli laici, nella varieta e
complementarieta delle loro vocazioni e mansioni.

Siamo, percid, testimoni di una splendida “epifania” della Chiesa-
comunione, icona viva del Dio Uno e Trino e, proprio per questo,
Comunita evangelizzata ed evangelizzante. Lo Spirito ci ha costituiti ed
inviati per essere “profezia” efficace, che attesta le meraviglie che il
Signore compie in coloro in cui trova un’eco del “si” di Maria.

In questa riflessione non intendo ripercorrere le tappe del Sinodo,
ma riproporre con forza le linee portanti e le convinzioni basilari che
abbiamo maturato, come frutti della grazia e della nostra gioiosa fatica.

Anzitutto la consapevolezza che per fare-Sinodo bisogna essere-
Sinodo.

Il che vuol dire crescere, come Comunita cristiana, nella “spiritualita
di comunione”, che scaturisce dal vivere la Pasqua di Gesit (perché solo
I'amore crocifisso diventa amore risorto) e dall’avanzare nell’esperienza
della Pentecoste (perché solo lo Spirito pud fare di molti un solo Corpo).

La Parola d’ordine che ci ha guidato in questi anni la conoscete
bene: impegnarci a fondo perché la nostra Chiesa sia pin-Una.

A tutti, percid, ho chiesto una “svolta ecclesiologica”, che consiste nel
guardare sé e la propria comunita a partire dalla Diocesi, prima che
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guardare la Diocesi a partire da sé e dalle realta locali. Si tratta di un
capovolgimento di prospettiva, che scaturisce dal promuovere ed
incrementare la “sinodalita” nella vita e nell’apostolato di tutte le
Parrocchie come dei singoli fedeli. Le Comunita ecclesiali, dunque, per
fare-Sinodo non possono limitarsi ad “aggiungere” alcuni moduli
operativi o cambiare qualche prassi pastorale: occorre molto di piti, perché
bisogna maturare un’anima-comunionale che abbracci ogni pensiero e
ogni iniziativa. Questo & un dono da implorare e una grazia a cui
corrispondere.

Si tratta, in primo luogo, di:

- “Sinodalizzare la mente”, maturando insieme un pensare-Chiesa:
il che vuol dire anzitutto essere in piena sintonia con il magistero del Santo
Padre e dei Vescovi in comunione con lui.

Ma il pensare-Chiesa comporta anche apprendere e sviluppare il
“discernimento comunitario”, che esige l'arte di valutare e progettare “al
plurale”, cioe come “noi” evangelico. Il che comporta un monitoraggio
costante sulle nostre idee e sui nostri comportamenti, per non cadere nel
rischio (molto diffuso nella cultura contemporanea) di restare imbrigliati
in logiche particolaristiche e settoriali.

Per spiegarmi meglio, vorrei servirmi di un paragone: una mamma,
che deve provvedere al buon andamento della sua casa, gestisce tutto il
proprio tempo e le risorse di cui dispone nel segno dell’“insieme-famiglia”.
Anche quando opera da sola non agisce mai “al singolare” (cioe, nella
dimensione esclusiva del “per me”) ma sempre nell’orizzonte della
“comunita-casa” di cui & parte: percid, pensa a tutti anche nel fare le scelte
che riguardano ciascuno. Per esempio: nel decidere un acquisto non sara
mai guidata dal suo interesse particolare, ma dara la precedenza la bene
comune. Questa mamma, dunque, pur impegnando la sua intelligenza e i
suoi sentimenti, pensa e agisce “al plurale”, cioe “nel” e “per” il “noi-
famiglia”.

Occorre anche:

- “Sinodalizzare il cuore”, dilatando e intensificando la carita-
Chiesa: cid comporta anzitutto lasciarsi amare dalla Chiesa (che & madre
e maestra); poi, amare la Chiesa con tutto il proprio essere; per diventare
idonei ad amare “con” la Chiesa e “come” Chiesa.

Del mio apostolato di parroco ho un ricordo che ho piu volte citato.
Al termine di un incontro di catechismo, in cui avevo sottolineato che
I’amore cristiano e sempre “cattolico”, cioé universale, una bambina mi
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consegno, come sintesi della “lezione”, un foglio. Era diviso in due: in una
parte aveva disegnato il mondo con dentro un piccolo cuore rosso e vicino
c’era una frase: “cosi ero io prima”. Nell’altra parte, invece, compariva un
grande cuore rosso che conteneva il mondo e accanto aveva scritto: “cosi
io mi sento oggi”.

Questa immagine mi sembra un compendio molto efficace dell'idea
che intendo proporvi. Infatti, “sinodalizzare” il cuore significa - grazie
all’azione dello Spirito - spalancarlo sulla Chiesa universale e sull’intera
umanita. Cosi diventa un cuore che abbraccia anche la Chiesa diocesana, e,
per questo, ne contiene tutti i componenti, nessuno escluso. Un cuore cosi
dilatato e pronto ad impegnarsi nel particolare, mantenendo sempre attiva
la prospettiva dell’“insieme globale”. Quel disegno, pero, ci suggerisce altre
considerazioni: il piccolo cuore sta “nel” mondo, ma anche il mondo si
trova “dentro” quel piccolo cuore. Allargando la riflessione, si pud dire che,
se siamo comunione, ognuno di noi - cosi come il “noi-comunita” - & parte
della Chiesa, ma si puo anche affermare che tutta la Chiesa & presente ed
opera in ciascuno di noi e nel “noi-comunita”. La conseguenza e
fondamentale: se uno agisce soltanto come “io”, barricato nella sua
individualita, gli effetti della sua azione saranno proporzionali a cid che &
e a cid che ha, ma non andranno oltre il perimetro ristretto della sua
persona. Invece, se agisce “in” comunione, ¢ la Chiesa intera che opera
attraverso lui: allora gli effetti della sua azione non saranno riconducibili
solo a lui, ma avranno una portata molto piu ricca, corrispondente alla
misura in cui avra lasciato transitare la vita del Corpo Mistico in sé e in cio
che fa. Ecco perché i santi hanno compiuto grandi cose, molto pitt ampie
rispetto al raggio delle loro potenzialita. Per questo, la storia ci fa
conoscere credenti, umanamente poveri, che, essendo ben piantati nella
Chiesa, hanno realizzato opere straordinarie secondo il Vangelo, mentre
personaggi molto dotati, ma radicati solo in se stessi, hanno concluso
molto poco o quasi niente nella logica del Regno. Ecco perché la prima
attenzione che dobbiamo assicurare nel dare apostolato & quella di essere-
Chiesa, sempre e in tutto, perché solo cosi porteremo i “frutti-della-Chiesa” .

“Sinodalizzare” significa mettere al servizio di tutti il proprio
“carisma”. Nessuno, infatti, pud “privatizzare” la grazia che riceve: cid che
e donato dallo Spirito viene “dalla” Comunione, & dato “per” la
Comunione, va vissuto “in” Comunione. Ecco perché nessun carisma -
personale o associativo - pud custodire e coltivare la propria fisionomia
“indipendentemente” dagli altri carismi o “al di fuori” dell’“insieme-
Chiesa”. Davvero nell'unico Corpo di Cristo nessuno “vive per se stesso”,
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ed ognuno diventa veramente se stesso nella misura in cui si fa “dono-per”
gli altri e si apre al “dono-degli” altri.

- Nell'orizzonte di queste riflessioni, diventa doveroso
“sinodalizzare” la pastorale, perché diventi in pienezza azione
corresponsabile, integrata e missionaria. Cio avviene se tutta la Chiesa si
rende presente in ogni iniziativa apostolica, anche la pitt piccola e
nascosta, e se ogni attivita pastorale € sempre mirata a edificare tutta la
Chiesa.

Pertanto, la successione da rispettare nellattribuire la precedenza
nella scala dei valori ecclesiali e: prima il “nostro”, poi il “tuo”, poi il “mio”. E
cosi che agendo il “nostro”, nel “mio” si convoglia una forza
evangelizzante che non potrei mai attivare se rimanessi dentro I’angusto
margine delle mie capacita. Cio non comporta affatto un disconoscimento
o un depauperamento della propria identita personale o comunitaria; al
contrario, favorisce la crescita piena e ben armonizzata della vita del
singolo e della comunita: nel “noi-Chiesa”, infatti, ogni carisma particolare
e riconosciuto, rispettato e valorizzato.

Inoltre, nella famiglia dei figli di Dio, tutti partecipano di tutto. Di
conseguenza, ogni conquista positiva diventa patrimonio comune: cosi il
bene, circolando e suscitando nuovi apporti, si moltiplica e si diffonde.
Ma, nella buona reciprocita che viene dallo Spirito, pure le sofferenze
vengono condivise: cosi il carico delle difficolta, essendo portato da tanti,
si distribuisce e diventa meno pesante.

Infine, dobbiamo “Sinodalizzare” 1'impegno ad animare con il
Vangelo la terra che abitiamo. Infatti, come “Chiesa pii-Una”, siamo
chiamati a rendere “piii-coesa” la comunita civile in cui viviamo. In tal
missione, alla luce della dottrina sociale della Chiesa, le nostre Comunita
cristiane devono diventare correnti vive di partecipazione e di solidarieta,
per costruire - con tutti gli uomini di buona volonta - condizioni di
coesistenza pitt giuste e fraterne, da cui nessuno rimanga escluso. E un
umanesimo plenario (perché promuove la crescita integrale di ogni uomo e
di tutti gli uomini) e trascendente (perché aperto a Dio) quello che, insieme,
siamo chiamati a testimoniare e a seminare nei solchi, spesso aridi ed
inquinati, della nostra epoca.

“Sinodalita eucaristica”

Solo I'Eucaristia ci rende capaci di tessere la comunione tra di noi:
infatti, diventando partecipi del Signore, noi viviamo non solo gli uni con-
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gli-altri e gli uni per-gli-altri, ma siamo davvero gli uni-degli-altri (perché ci
apparteniamo rec1procamente) e gli um negli-altri (perche ciascuno porta
con sé tutti, anche quando agisce in prlma persona”). E per questo che,
nella economia della salvezza, nessuno pud diventare se stesso da solo.

In tali prospettive mi viene spontaneo evidenziare alcuni passaggi
delle letture bibliche che abbiamo ascoltato.

La Diocesi Pontina in Sinodo intende mantenersi il pitt possibile
immune dalla “sindrome di Babele” (quella che genera separazioni e
conflitti), per vivere in pienezza la gioia della Pentecoste, che ci abilita a
vivere sulla terra come si vive in Cielo.

Gli abitanti di Babele pur avendo «un’unica lingua e uniche parole»

(Gen 11,1), non si capivano, perché non si amavano, e finirono per
dividersi (esperienza tragica che si ripete anche oggi, in dimensione
macroscopica - tra nazioni - e “molecolare” - dentro le famiglie); noi
invece, animati dallo Spirito di verita e di carita, puntiamo a comprenderci
e a cooperare, pur rispettando le legittima pluralita di pensiero e di azione.

I figli di Babele, proprio perché avevano escluso Dio, «cessarono di
costruire la citta» (Gen 11,8); noi, invece, accogliendo il Signore,
intendiamo edificare rapporti di unita evangelica, che rendono piii-Chiesa
la Chiesa e, proprio per questo, la fanno capace di promuovere una societs
piu-umana.

Ricordiamoci, inoltre, che lo Spirito della Pentecoste ci spinge
incessantemente verso il mondo, per animarlo con la sapienza cristiana e
farlo pitt rispondente al disegno del Creatore. Per adempiere questo
compito - seguendo l'insegnamento e gli orientamenti dei Pastori della
Chiesa - dobbiamo, di pitt e meglio trasformare il nostro “capitale
spirituale” in “capitale sociale”, cioe rendere l'esperienza di comunione una
preziosa risorsa, ideale e relazionale, da spendere con intelligenza e
coraggio per promuovere la “solidarietd creativa”, praticare 1'“equa
e diffondere la “cultura del dare”, sostenendo cosi una

pw /4

sussidiarieta
cittadinanza attiva, integrale ed integrante.

Attualizzando il brano dell’Esodo che & stato proclamato, anche noi,
come “Popolo sinodale”, in cammino nella storia verso l’eternita, vogliamo
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ascoltare la Voce del Signore e custodire la Sua alleanza, per essere un
“regno di sacerdoti e una nazione santa” (cfr. Es 19,5-6). Con questa anima,
stasera, concordi nell’ascolto e nella preghiera, intendiamo rinnovare il
nostro “Amen” alla Parola che ci illumina e ci salva, ripetendo insieme:
«Quanto il Signore ha detto, noi lo faremo!» (Es 19,8).

Secondo le espressioni del profeta Gioele, anche noi desideriamo
intensamente che lo Spirito della Pentecoste, scendendo su tutti e su
ciascuno, trasformi i figli e le figlie di questa terra pontina in profeti
coraggiosi e lungimiranti, rendendoli capaci di erigere la Citta di Dio, e, per
questo, di impegnarsi efficacemente nella costruzione della Citta
dell’'uomo.

Come Chiesa in Sinodo, abbiamo la certezza di bussare alla porta
del Signore e di vederla aprirsi, sperimentando cosi la gioia di chiedere e di
ottenere, poiché, come ci ha detto I’apostolo Paolo: «Colui che scruta i cuori
sa che cosa desidera lo Spirito, perché egli intercede per i santi secondo i
disegni di Dio» (Rm 8,27).

Siamo stati “salvati nella speranza” (cfr. Rm 8,24): percid ci sentiamo
chiamati dallo Spirito a “salvare la speranza”, spesso illanguidita o spenta,
di tanti fratelli e di larga parte del mondo che abitiamo. Né dobbiamo
lasciarci scoraggiare o paralizzare dalla paura delle nostre fragilita, poiché
«lo Spirito viene in aiuto alla nostra debolezza» (Rm 8,26).

Forti della promessa del Signore, anche noi, come Chiesa in Sinodo,
avendo ricevuto lo Spirito (cfr. Gv 7,39), e attingendo la grazia alle sorgenti
della Parola e dei sacramenti, desideriamo diventare sorgenti di “acqua
viva” per coloro che incontriamo (cfr. Gv 7,37), contribuendo cosi a rendere
cristianamente “fertili” e accoglienti gli ambienti in cui operiamo.

Vi affido - singolarmente e tutti insieme - a Maria, Madre della
Comunione, Guida e Modello del nostro Sinodo. Lei - Serva del Vangelo e
Donna eucaristica - ci doni la prontezza a fare cid che Gesit ci dira: per
essere «Chiesa della lode e della preghiera, Chiesa del dialogo aperto e
accogliente, Chiesa della collaborazione sincera e del servizio sollecito
verso tutti, Comunita protesa a costruire, con ogni uomo di buona volonta,
la civilta dell’amore. A Cristo, crocifisso e risorto, Alfa e Omega, unico
Salvatore e Signore della storia, vada la lode, I'onore e I'azione di grazie,
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ora e sempre» Amen! (dalla Preghiera per il Sinodo).

+ Giuseppe Petrocchi
vescovo
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Latina, Cattedrale di S. Marco — 26 maggio 2012, Veglia di Pentecoste

Sinodo: evento di grazia e profezia di unita
Omelia per la celebrazione di conclusione del Primo Sinodo Diocesano

Con questa solenne celebrazione si conclude il Primo Sinodo della
Chiesa Pontina. Lo scenario che si apre, al termine di questa esperienza di
grazia, risulta molto piu ricco rispetto alle attese di partenza. Infatti, il
tesoro deposto in un evento suscitato da Dio e infinitamente pit1 grande di
quanto umanamente si riesca a percepire. Per vedere oltre 'involucro
dell’esteriorita, occorre avere lo sguardo della fede, altrimenti le opere
dello Spirito ci sfuggono (cfr. 1Cor 2,14-15).

Nel documento intitolato “Istruzione sui sinodi diocesani”, emanato
dalla Congregazione per i Vescovi e dalla Congregazione per
I'evangelizzazione dei popoli, si legge: «Il sinodo e,... “contestualmente e
inseparabilmente, atto di governo episcopale ed evento di comunione,
esprimendo cosi quell'indole di comunione gerarchica che appartiene alla
natura profonda della Chiesa”. Il Popolo di Dio non e, infatti un
aggregato informe dei discepoli di Cristo, bensi una comunita sacerdotale,
organicamente strutturata fin dall'origine conformemente alla volonta del
suo Fondatore, che in ogni diocesi fa capo al Vescovo come principio
visibile e fondamento dell'unita e unico suo rappresentante» (I,1).

Il Sinodo, dunque, costituisce un evento di Chiesa, che in sé &
“comunione ordinata”, perché riflesso nel tempo del Dio Uno e Trino.

Abbiamo ascoltato con amore attento i brani biblici che sono stati
proclamati: sappiamo, infatti, che nel messaggio della salvezza non solo il
Padre celeste si svela a noi, ma anche manifesta noi a noi stessi. Per questo
nelle Sacre Scritture Dio parla “a” noi come ad amici (cfr. DV, 2), ma parla
pure “di” noi. Quello che viene raccontato ci riguarda direttamente: percio,
non ci e lecito metterci nell’atteggiamento di ascoltatori “distanziati”,
come quando si segue la cronaca di fatti importanti accaduti nel passato,
ma non pit rilevanti per 1'oggi. Tutto cid che ci & detto nella Parola &
attuale e decisivo per la nostra esistenza.

E con questa prospettiva che cerchiamo di esplorare il brano biblico
che ci riferisce la storia di Babele: drammatica testimonianza di anti-
comunione e, di conseguenza, versione capovolta della Pentecoste. A
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Balele si parlava una sola lingua, ma si finisce per non intendersi pit e per
dividersi. Sotto l'unico idioma covavano logiche incompatibili,
egocentriche e conflittive: venendo meno la convergenza di intenti e la
sintonia del cuore hanno prevalso atteggiamenti orgogliosi, rivendicativi e
aggressivi, inquinati - come capita sempre - dalla polemica e dalla rivalita.
La conseguenza e l'inimicizia e la dispersione: e quando si spaccano le
relazioni interpersonali si spreca pure quello che insieme si era
faticosamente realizzato.

Babele non rappresenta solo un episodio circoscritto a un remoto
passato, ma costituisce una tendenza contagiosa che attraversa tutta la storia
dell’'umanita. Anche oggi sta sotto i nostri occhi e continua a riproporsi in
forme gia catalogate o inedite, ma sempre disgreganti e distruttive. Va
detto con chiarezza che Babele sta dentro di noi, tra di noi e pud essere
esportata attorno a noi. Infatti il male, come il bene, & di per sé diffusivo:
c’e, pertanto, una spinta alla “universalizzazione” nei processi di peccato
come in quelli di santita.

Nella logica di Babele, ognuno ha le sue argomentate giustificazioni per
andarsene per la sua strada: Babele non ¢ la citta degli sciocchi, anzi, dal testo
appare una aggregazione di persone intellettivamente dotate e
intraprendenti: di conseguenza, ¢ legittimo dedurre che fossero abili nel
costruire, oltre le torri, anche imponenti e stratificate “razionalizzazioni”
con cui motivare tendenziosamente i loro “no” a Dio. Ma proprio perché
questa gente si e staccata dal Signore, finisce per cadere preda di un
progressivo oscuramento della mente e del cuore: per questo a Babele
0gnuno non si capisce, non si fa capire e non si sente capito. Il nucleo scatenante
della “patologia di Babele” sta nella precedenza accordata all’“io”, ripiegato su se
stesso, rispetto al Buon-“Noi”, religioso e sociale. Pertanto, la sindrome
epidemica di Babele si annida nell’anima, non nelle tecnologie o nelle metodiche di
pianificazione. La riattualizzazione di quella esperienza - purtroppo molto
diffusa, anche nel mondo contemporaneo - pud avere varie modulazioni e
differenti strategie, ma gli effetti che produce sono sempre gli stessi:
separa e contrappone, allontana e dissipa.

I cittadini di Babele si propongono progetti ambiziosi e seducenti:
«venite, costruiamoci una cittd e una torre, la cui cima tocchi il cielo» (Gen
11,4); dispongono pure di tecnologie per quell’epoca avanzate, cosi da
produrre opere poderose: «si dissero I'un 1'altro: “venite, facciamoci mattoni e
cuociamoli al fuoco”» (Gen 11,3), ma queste imprese grandiose sono
destinate alla incompiutezza e, in ultima analisi, alla rovina. Infatti, si
possono fare mattoni di buona qualita e impostare cantieri possenti, ma
resta sempre vero che se il Signore non costruisce la citta, invano si mette
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pietra su pietra (cfr. Sal 127,1-2).

Per paradosso, anche a Babele proliferano messaggi e proclami
apparentemente aggregativi: «facciamoci un nome, per non disperderci su tutta la
terra» (Gen 11,4); ma queste prospettive - non adottando la sapienza del
Signore e non facendo ricorso alla Sua grazia - ottengono effetti opposti:
senza il sigillo della comunione “pasquale” (dove si sa morire a sé per vivere
secondo il Signore), inevitabilmente si finisce per entrare in rotta di collisione con
Dio, con se stessi e con gli altri. Dove Babele trionfa, 1i restano le macerie
dell’unita ecclesiale e sociale: cumuli di inutili ed ingombranti “mattoni”
ideologici cotti con un “fuoco” solamente umano.

Pure a Pentecoste ci sono persone convenute nel medesimo posto («si
trovavano tutti insieme nello stesso luogo»: At 2,1). Ma cid che determina
la straordinarieta dell’evento e i cambiamenti suscitati & la discesa dello
Spirito Santo: lingue dello stesso “fuoco divino” si posano su ciascuno (cfr. At
2,3). L'unita si esprime nella molteplicita e la molteplicita si compone nell uniti.
L'iniziativa, dunque, parte da Dio e la comunita credente corrisponde con
gioia e generosita a questa grazia.

Le molte lingue parlate non diventano pili - come a Babele - barriere
comunicative ma dialogano tra di loro e consentono di convergere verso la
stessa comprensione (cfr. At 2,4): costituiscono vie di incontro nella loro
specifica identita, che non & negata ma riconosciuta e valorizzata. La
diversita diventa coralita e ricchezza. Fuoco divino, quello della
Pentecoste, che arde senza consumare; brucia i difetti e accende le virtu;
fonde le risorse e consente la creazione di nuove forme; suscita entusiasmo
e conia nuove “leghe” teologiche e culturali. Per questo, la Pentecoste ¢
epifania della Chiesa.

E" Il fuoco divino della Pentecoste che ci rende «pietre vive»,
impiegate per la costruzione della comunita ecclesiale (cfr. 1Pt 2,4-5) e
trasforma un «non-popolo» in una «nazione santa» (cfr. 1Pt 2,10), che
proclama le opere meravigliose di Dio che ci ha chiamato dalle tenebre alla
sua ammirabile luce (cfr. 1Pt 2, 9).

Tuttavia anche a Pentecoste, come in ogni sua riedizione, si
manifestano gruppi di irriducibili “babelici”, refrattari pure ai miracoli
compiuti dallo Spirito: secondo il racconto degli Atti degli Apostoli,
infatti, mentre molti restavano stupefatti di fronte al prodigio di quella
mirabile “traduzione simultanea” (cfr. At 2,7-8), altri invece, con un
atteggiamento borioso e denigrante, «li deridevano e dicevano: “si sono
ubriacati di vino dolce”» (At 2,13).

Il nostro Sinodo diocesano, e stato un evento sul quale lo Spirito ha
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impresso il sigillo della Pentecoste, per questo ha proceduto in direzione contraria
rispetto ai tracciati e agli stili di Babele: qui le molteplici strade che
percorrono la vita e la missione della Chiesa si riuniscono (sun-odos),
mentre la si disconnettono; qui, nella coralita sinfonica della comunione, le
diverse voci si accordano e si completano, la codici di pensiero ostili
determinano incomprensioni e fraintendimenti da cui si originano critiche
corrosive e conflittualita. Ma non dobbiamo farci illusioni, dove c’e
Pentecoste non mancano mai spezzoni di Babele: finché siamo nel tempo, sul
campo che vede maturare il buon grano comparira sempre anche il
problema inquietante della zizzania (cfr. Mt 13,24-43).

Nella seconda lettura - presa dal libro di Ezechiele (37,1-14), con una
immagine impressionante, viene delineata la prospettiva della
ricostituzione di un organismo intero ed efficiente a partire da una
condizione macabra di smembramento e di frammentazione confusa.
Mentre a Babele ci viene presentato il processo che dalla compattezza
porta ad una atomizzazione del tessuto comunitario, qui ci viene delineato
il processo opposto, quello che da una condizione di scomposizione
conduce progressivamente all’unita.

L'icona usata da Ezechiele pud essere interpretata come una sorta di
“radiografia simbolica” della struttura interiore della persona e della
comunita, quando viene investita dalla forza disgregante del peccato.
Quelle “ossa” slegate erano destinate ad essere componenti essenziali del “corpo-
spirituale”: per questo la loro sconnessione simboleggia la disunita
provocata in noi e tra noi dal male. Le carenze etiche e i difetti spirituali
determinano disintegrazione e stridori nella relazione con sé e con gli altri:
di qui movimenti comportamentali scomposti e disordinati. Condizione,
questa, purtroppo frequente e penosa: «la pianura era piena di ossa... e
tutte inaridite», afferma il Profeta (vv.1-2).

Situazione che umanamente sarebbe destinata a perpetuarsi senza
speranza, se non intervenisse il Signore con il suo Amore misericordioso e
onnipotente. Sono parole - quelle che risuonano nel brano biblico - che
annunciano un riscatto e una promessa di novita: «profetizza su queste
ossa e annuncia loro “ossa inaridite, udite la parola del Signore”» (cfr. v. 4):
«ecco, io faccio entrare in voi lo spirito e rivivrete» (v. 4). Questa parola,
pronunciata da Dio su quella condizione disastrata, produce un
cambiamento radicale e la scena che ci viene prospettata &€ commovente: le
ossa (spirituali e relazionali) prima sparse e “inaridite”, rivivono e si
ricompongono ordinatamente per l'azione dello Spirito, fino a formare
solide e articolate strutture portanti di organismi sani e vigorosi.
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L'impresa della “ricostruzione” interiore e interpersonale -
rappresentata dalla metafora degli scheletri scompaginati - esige
gmdualitiz Infatti, come precisa il racconto del profeta Ezechiele, prima le
ossa si riaggiustano e si ricompongono, poi, nella dovuta successione, si
agglungono i «nervi», in seguito compare la «carne» e infine tutto il corpo
viene avvolto nella «pelle» (cfr. v. 6). L'intera attivita di riconduzione delle
parti sparse all’“integrita dell’'uno” e “all’intero” e accompagnata da una
dichiarazione solenne: cosi «saprete che io sono il Signore» (v. 6). Dunque,
uscendo dal linguaggio allegorico, va tenuto presente che l'opera di
“rifacimento” interiore - compiuta per iniziativa di Dio e con la piena
corrispondenza dell'uomo - esige ascesi costante e fedelta alla grazia. Si svolge per
fasi progressive e ci spinge ad innalzare la nostra lode riconoscente al
Signore, per le meraviglie che ha compiuto.

Si capisce che non si raggiunge immediatamente !'unita in noi, tra noi
e attorno a noi, ma occorre crescere nella comunione con perseveranza,
affrontando fatiche e confidando nella potenza salvifica del Signore (cfr.
GS, 37). Inoltre, per consolidare e rendere efficaci i risultati raggiunti, c’e
sempre bisogno di “fisioterapia spirituale” e di “allenamento-alla-santita”,
che avvengono nella Chiesa e con la Chiesa. Ogni passo in avanti sulla
strada della comunione & segnato da fatica e da gioia: si tratta di un
cammino pasquale, attraversato dal dinamismo luminoso della speranza
(cfr. Rm 8,22-27).

Nella misura in cui diventeremo noi stessi, costruendo nel Signore
I'unita dentro e fra noi, ci sara dato di “ riposare nella nostra terra” (cfr. Ez
37,14). Ma qual & la nostra terra? E cid che siamo, quello che facciamo, le
relazioni interpersonali che stabiliamo, gli ambienti in cui ci muoviamo:
insomma, e la totalita della nostra esistenza e della nostra storia. La pace e
la gioia del Vangelo germogliano solo in un “campo interiore” le cui “zolle”,
prima spaccate, sono state armonicamente saldate, bonificate e rinnovate
dall’azione dello Spirito.

Campeggia, in tutto il brano, la promessa dell’Altissimo sulla quale
si fonda la nostra incondizionata fiducia: «faro entrare in voi il mio spirito e
rivivrete... L'ho detto e lo faro» (v. 14). Ecco perché abbiamo sempre diritto
alla speranza e possiamo rimanere, in tutte le circostanze, evangelicamente
ottimisti: infatti, anche il bene che non sta alla nostra portata, Dio lo pud
compiere per noi, se lo lasciamo agire.

In questo orizzonte, il Sinodo, come cammino fatto insieme, se da
una parte ha preso pilt approfondita coscienza delle situazioni di
frammentazione e dispersione che ancora condizionano la vita della comunita
diocesana, dall’altra ha moltiplicato la tensione a costruire un corpo-Chiesa
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«ben compaginato e connesso, con la collaborazione di ogni giuntura,
secondo I’ energla propria di ogni membro» (Ef 4,16). E questo, d’altronde,
il “tema-guida” che ha orientato il percorso e le scelte dell’intero Sinodo:
“Insieme, perché la nostra Chiesa sia pin-Una”. Va evidenziato, in questa
opzione fondamentale, che la Chiesa piti-Una va costruita non solo tra di noi e
attorno a noi, ma anche dentro di noi, perché solo chi e-Chiesa puo fare-Chiesa e,
di conseguenza, contribuisce, con I'aiuto della grazia, a edificare la Citta di
Dio e ad animare, con lo spirito del Vangelo, la Citta degli uomini.

Avendo raggiunto la conclusione, diventa possibile avere la visione
globale della traiettoria-Sinodo che abbiamo seguito. Questo evento di
Chiesa appare simile ad un fiume nel quale sono confluiti tutti gli “affluenti”
culturali e pastorali che attraversano la vita, la missione e la storia della
Diocesi pontina. In particolare, nel grande alveo della riflessione e delle
proposte sinodali sono state convogliate le analisi fatte nel corso della
Visita Pastorale, le riflessioni maturate durante le Assemblee Pastorali
Diocesane, le indicazioni emerse nei Forum dei Sacerdoti, gli elementi
raccolti nella fase previa di “indagine pastorale” in cui sono state coinvolte
le Parrocchie della Diocesi.

Va pure detto, con riconoscenza, che il “motore” teologico e redazionale
di questo evento e stato il lavoro svolto, in modo sinergico e paziente,
dalla Commissione centrale, dalla Commissione allargata, dai vari
Organismi pastorali diocesani, dalle Parrocchie, dagli Istituti Religiosi
maschili e femminili, dalle Aggregazioni ecclesiali. Cid ha portato alla
elaborazione della prima stesura dell’Instrumentum laboris, che & stato
inviato a tutti i Soggetti ecclesiali sopra menzionati perché, dopo averlo
rivisto, fornissero valutazioni e ulteriori proposte. Tutte le indicazioni
provenienti da questa “consultazione generale”, opportunamente vagliate e
selezionate, hanno consentito una accurata opera di modifica e di
integrazione del precedente testo. Questa seconda edizione e stata
nuovamente rinviata a tutti i Soggetti ecclesiali gia consultati, perché
esprimessero il loro parere definitivo. Tutte le annotazioni giunte alla
Commissione centrale sono state nuovamente prese in considerazione e
hanno portato all’ultima formulazione dell’Instrumentum laboris: & stato
questo il “libro” sul quale hanno lavorato i Sinodali.

Tale complessa e ampia “impresa redazionale” & durata circa sei anni.
Si e arrivati cosi all’apertura della fase assembleare del Sinodo,
solennemente inaugurata 1’11 giugno del 2011, che rappresenta il “centro
nodale” di questo evento di grazia: «il vero sinodo - infatti - consiste
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proprio nelle sessioni sinodali»® .

L’andamento dei lavori assembleari e stato sereno, vivace, composto, veloce e
ordinato. A tutti i Sinodali é stata garantita la possibilita di intervenire, a
nessuno negato il diritto di portare il proprio contributo, sia esprimendo le
proprie opinioni che votando.

Da Presidente dell’Assemblea ho visto riflessa nei partecipanti una
coscienza seria ed impegnata, vissuta come fattiva corresponsabilita. Ho
costatato sapienza e amore negli intervenuti e negli interventi. Con
sorpresa (infatti, cid che & segnato dallo Spirito scavalca il perimetro delle
nostre previsioni, anche se positive) e lieta “com-mozione” (nel senso
etimologico di vibrare con le stesse pulsazioni d’anima), sento che oggi
siamo di piu “gli uni con gli altri” e “gli uni per gli altri”: davvero questo
cammino fatto insieme ha rappresentato un «adeguato tirocinio pratico
dell'ecclesiologia di comunione del Concilio Vaticano II»°. Gli esiti di
questa “Pentecoste pontina” ovviamente chiedono a tutti e a ciascuno di
custodire e valorizare i doni dello Spirito che abbiamo ricevuto: occorre,
percid, continuare a “sinodalizzare” la mente, il cuore e i comportamenti,

I ws I wTs

crescendo nella capacita di “co-pensare”, “co-sentire”, “co-agire”.

Nel corso dei lavori & stato rivisto, elaborato e votato il “Libro del
Sinodo”: rileggendolo ho notato che si tratta di un buon testo, ricco nei
contenuti e coraggioso negli orientamenti delineati. Questo giudizio mi e
stato confermato anche da Esperti “esterni” ai quali I'ho consegnato
perché mi esprimessero una valutazione.

Si presenta non come un “trattato”, sistematico e proporzionato in
tutte le sue parti, ma come un “festo vivo”, caratterizzato anche da
“asimmetrie tematiche” e da alcune “ridondanze espositive”, che riflettono
tuttavia le sensibilita prevalenti della nostra Comunita in ambito teologico
e operativo. Anche le “precedenze pastorali” - emerse nella definizione delle
“vie programmatiche” da percorrere nei prossimi anni - corrispondono alle
urgenze e alle risorse della “communio pontina”, e saggiamente si
riallacciano ai sentieri fondamentali che segnano la buona tradizione della
nostra Diocesi. In questo senso il “Libro del Sinodo” rappresenta una
fotografia fedele del volto attuale della nostra Diocesi e al tempo stesso proietta
una “profezia di unita” sul nostro avvenire, nel comune ascolto di cio che lo
Spirito dice alla nostra Chiesa (cfr. Ap 2,11)

Nella gia citata “Istruzione sui Sinodi diocesani” si legge: «terminate le

3 CONGREGAZIONE PER I VESCOVI E CONGREGAZIONE PER L'EVANGELIZZAZIONE DEI POPOLI,
Istruzione sui sinodi diocesani (19 marzo 1997), n. IV,1.

¢ Ivi,n. IILC.
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sessioni del Sinodo, il Vescovo procede alla redazione finale dei decreti e delle
dichiarazioni, Ii sottoscrive e ne ordina la pubblicazione» (V,1). «“Lui solo (il
Vescovo diocesano) sottoscrive le dichiarazioni e i decreti sinodali, che
possono essere resi pubblici soltanto per la sua autorita”. Pertanto, le
dichiarazioni e i decreti sinodali devono recare la sola ﬁrma del Vescovo
diocesano e le parole usate in questi documenti devono anche rendere
palese che proprio lui ne & 1'autore» (V,3).

Tuttavia, prima di procedere alla definitiva approvazione e
promulgazione del “Libro del Sinodo”, ho ritenuto opportuno, come segno
di comunione consegnarlo alla Congregazione dei Vescovi perché esprima
un parere: segno convinto della volonta - mia e dell’intera Chiesa Pontina -
di pensare, sentire ed agire, in tutto e per tutto, “cum Petro e sub Petro”.

Seguira, dopo la pubblicazione ufficiale, la redazione dei Decreti
attuativi e dei Direttori, finalizzati a dare concretezza normativa ed
operativa agli enunciati del testo sinodale.

Con questa celebrazione viene dichiarata la conclusione del Sinodo:
ma - come Vi & noto - nella vita della Chiesa ogni punto di arrivo segna anche
un punto di partenza, ogni termine avvia un nuovo inizio e ogni chiusura
spalanca orizzonti inediti.

Si procede con fiducia nella grazia e «attendiamo con perseveranza»
(Rm 8,25) che si attuino le promesse di Dio. Camminiamo insieme e con un
sano ottimismo cristiano, sapendo che «lo Spirito viene in aiuto alla nostra
debolezza» (Rm 8,26), intercede con insistenza per noi e ci guida alla
comprensione dei disegni di Dio (cfr. Rm 8,26).

Il Vangelo, che & stato proclamato in questa liturgia, offre una
immagine suggestiva e coinvolgente che mi sembra ri-attualizzata nella
celebrazione che stiamo vivendo. Anche oggi, “nel grande giorno della
nostra festa” (cfr. Gv 7,37), il Risorto, “dritto in piedi” in mezzo alla nostra
assemblea, per bocca della Chiesa continua ad annunciare a voce alta: «se
qualcuno ha sete, venga a me, e beva chi crede i in me. Come dice la Scrittura: Dal
suo grembo sgorgheranno fiumi di acqua viva”» (Gv 7,37-38). E una Parola
solenne rivolta a ognuno di noi e all’intera comunita cristiana: se faremo
esperienza di Lui nella Chiesa-comunione, non solo verra ristorata la
nostra sete di Dio e di autentica fratellanza umana, ma noi stessi saremo
trasformati in sorgenti di acqua-viva: diventeremo, per l’azione dello
Spirito, fonti di grazia che rendera evangelicamente fertili i solchi spesso
aridi del mondo in cui viviamo.

Questo giorno - che & l'ultimo del Sinodo, ma anche il primo del
dopo-Sinodo - viene avvolto dalla luce della promessa che abbiamo
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ricevuto: diventando Chiesa piu-Una saremo anche Chiesa piti-testimone e
pit-missionaria e, percio, Chiesa pii-lievito, capace di rendere pitt umana,
solidale e coesa la societa pontina.

Esultando per le meraviglie che 1'Onnipotente ha compiuto
attraverso il Sinodo (cfr. Lc 1,46-49), dico, a nome di tutta la Chiesa
Pontina, il mio grazie grande, corale, convinto. Infatti, pur consapevoli dei
nostri limiti e difetti, siamo testimoni dei ricchi doni di Verita, di Carita e
di Speranza che lo Spirito ha seminato nei nostri cuori.

Grazie al Dio Uno e Trino, dispensatore e fine di ogni bene; grazie a
Maria, che abbiamo invocato e cercato di imitare come Madre della
comunione; grazie ai nostri Santi Patroni, alla cui intercessione ci siamo
affidati; grazie all’Angelo della Chiesa Pontina, che ci ha accompagnato
sui sentieri dell’esperienza sinodale.

Grazie a voi, miei carissimi e preziosi Collaboratori, che avete reso
possibile lo svolgimento di questo evento-Chiesa: vi raggiunga, tutti e
ciascuno, la mia riconoscenza e la mia benedizione per il vostro impegno
serio, competente e generoso.

«A Cristo, crocifisso e risorto, Alfa e Omega, unico Salvatore e
Signore della storia, vada la lode, I'onore e I’azione di grazie, ora e sempre.

Marana-tha! Vieni, Signore Gesu! Amen» (Preghiera del Sinodo).

+ Giuseppe Petrocchi
vescovo
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PARTE I

LA CHIESA: ICONA DELLA TRINITA
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CAPITOLO 1

IL MISTERO DELLA CHIESA

In principio la Parola

1.  «In principio era il Verbo» (Gv 1,1): Dio disse e tutte le cose furono
fatte; poi, nella pienezza dei tempi, «mentre un profondo silenzio
avvolgeva tutte le cose, e la notte era a meta del suo rapido corso» (Sap
18,14), la Parola onnipotente discese dal cielo e nel grembo di Maria «prese
la carne della nostra umanita e fragilita»’. La Parola ha creato l'universo, la
Parola fatta carne ci ha salvato dalla morte seconda (cf. Ap 20,6), per una
vita che non avra fine. E quando 'uomo, a causa della sua disobbedienza,
ruppe l'amicizia con Dio, Dio non lo abbandono al suo destino,
manifestandosi progressivamente all'umanita e venendole incontro con
infinita amorevolezza (cf. DV, 21). Dunque, la Parola di Dio, che ci ha
creato e salvato, «e all’origine della Chiesa e fonda la Chiesa. Ad essa
infatti va riconosciuta “tanta efficacia e potenza da essere sostegno e
vigore della Chiesa e, per i figli della Chiesa, saldezza della fede, cibo
dell’anima, sorgente pura e perenne della vita spirituale” (DV, 21)»% Una
Parola che va «annunciata, ascoltata, meditata e messa poi a contatto con
le mille situazioni di ogni giorno, al fine di applicare la perenne verita alle
circostanze concrete della vita»’.

2. Per questo «la Chiesa ha sempre venerato le divine Scritture come ha
fatto per il corpo stesso del Signore, non tralasciando, soprattutto nella
sacra liturgia, di assumere il pane della vita dalla mensa sia della Parola di

7 FRANCESCO D’ ASSISI, Lettera a tutti i fedeli, 14 (FF, 181).
8 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Lettera Magistero e teologia nella Chiesa (16 gennaio 1968), n. 2.

¥ GIOVANNI PAOLO 11, Discorso al Congresso Internazionale del Movimento Parrocchiale (3 maggio 1986),
n. 3.
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Dio che del Corpo di Cristo, e di porgerlo ai fedeli» (DV, 21): essa
«dipende dalla Parola di Dio» (RdC, 11). Nel contempo, Dio «ha
consegnato» la Parola «alla sua Chiesa, perché sia letta, interpretata e
vissuta nella sua comunione»'’. Poiché il Cristo, Verbo della vita, ha
spiegato le Scritture ai suoi discepoli dopo la sua risurrezione dai morti
(cf. Lc 24,27), & nell’ascolto della Parola che l'uomo trova la forza di
rinunciare al cuore di pietra, rendendosi disponibile ad accoglierne uno di
carne (cf. Ez 36,26). Nella Parola, proclamata e ascoltata nella Chiesa e con
la Chiesa, ¢ lo stesso Spirito Santo che comunica all'uomo la sua voce. Dio,
infatti, parla ogni giorno ai credenti per mezzo della testimonianza delle
sante Scritture', e attraverso di esse favorisce la loro rinascita spirituale:
poiché siamo stati «rigenerati non da un seme corruttibile ma
incorruttibile, per mezzo della parola di Dio viva ed eterna» (1Pt 1,23). Lo
stesso ministero del Papa si qualifica come «garanzia dell’obbedienza
verso Cristo e verso la Sua Parola»™.

3. La Chiesa «& discepola e testimone di tutta la Parola di Dio, poiché &
discepola e testimone di Cristo, pienezza di tutta la Rivelazione». «Nella
sacra Tradizione e nella sacra Scrittura dell’'uno e dell’altro Testamento»,
essa «trova la fonte, la forza e la regola della sua missione profetica» (RdC,
14). La Chiesa Pontina, percid, intende impiegare tutte le sue energie a
servizio della Parola, attraverso un’opera costante e capillare di
evangelizzazione che susciti la fede, I'accresca e la rafforzi, per una
partecipazione attiva e consapevole alla preghiera comunitaria, all’azione
liturgica ai sacramenti. Essa infatti & spinta dalla consapevolezza che Gest
e il Vangelo del Padre, la rivelazione piena e definitiva di Dio e del suo
amore per I'uomo. E Lui la Buona Notizia che risponde all’attesa di
felicita, di verita, di giustizia e di liberazione scritta nel cuore di ogni
uomo.

4. La Parola, inoltre, «non traccia solo la via per andare in cielo, apre anche
la strada maestra per camminare bene sulla terra [...]. Momento centrale, per
'ascolto liturgico della Parola, € 1'eucaristia domenicale: il messaggio della
salvezza viene consegnato all’assemblea, perché lo mediti, lo viva, lo
comunichi e — sull’esempio dei 72 discepoli (cf. Lc 10,1-20) — ne riporti i

! BENEDETTO XVI, Discorso ai Membri del Consiglio Ordinario della Segreteria Generale del Sinodo dei
Vescovi (21 gennaio 2008).

! Cf. GIROLAMO, Lettera a Ctesifonte, 133,13.

12 BENEDETTO XVI, Omelia durante la Celebrazione Eucaristica di insediamento sulla «Cathedra Romana»
nella basilica cattedrale di S. Giovanni in Laterano (7 maggio 2005).
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frutti esistenziali, attraverso i vari momenti-Chiesa che scandiscono il
tempo della parrocchia. [...] Il pane della Parola, spezzato e donato nella
Messa, deve essere portato a “casa”, cioe nella quotidianita, e li “mangiato,
gustato, assimilato e offerto”, per diventare — nei singoli credenti come
nella comunita — un nutrimento di sapienza, di grazia e di unita»".

5.  Suonano dense ed incisive le espressioni usate da Giovanni Paolo II:
«ad ogni fedele, nella diversita delle vocazioni e dei carismi, & affidato il
compito di essere discepolo ed apostolo: discepolo, in ascolto umile e docile
della Parola che salva; apostolo, con la testimonianza appassionata di una
vita informata dal Vangelo»™. Il «primato della santita e della preghiera
non & concepibile che a partire da un rinnovato ascolto della Parola di Dio»
(NMI, 39), poiché, come scrive sant’Efrem, il Signore «ha nascosto nella
sua Parola tutti i tesori, perché ciascuno di noi trovi una ricchezza in cid
che contempla. La sua Parola & un albero di vita che, da ogni parte, ti
porge dei frutti benedetti»".

Il mistero della Chiesa

6. Nella sua eterna bonta il Signore, creatore dell’universo, volle che gli
uomini fossero partecipi della sua vita divina (cf. 2Pt 1,4); dopo la caduta
di Adamo non li abbandond al loro destino, ma promise che la stirpe della
Donna avrebbe schiacciato la testa al serpente (cf. Gen 3,15), e in molti
modi, attraverso i tempi, preannuncid la salvezza che sarebbe stata
operata da Cristo, mistero nascosto da secoli in Dio e ora rivelato (cf. Ef
3,9). A quelli che credono nel suo nome, Dio ha dato il potere di diventare
suoi figli (cf. Gv 1,12): li ha chiamati a far parte della Chiesa, suo Corpo (cf.
Col 1,24), la quale «e in Cristo come sacramento, cioe segno e strumento
dell'intima unione con Dio e dell’unita di tutto il genere umano» (LG, 1).
Essa, infatti, gia “annunciata in figure” sin dal principio della creazione,
«preparata mirabilmente nella storia del popolo d’Israele e nell’antica
alleanza», & sgorgata dal costato di Cristo' (cf. Gv 19,31-37), che sulla croce
ha reso lo Spirito, & stata «manifestata dall’effusione dello Spirito Santo», e

3 G. PETROCCHI, “La Diocesi: Chiesa-Una articolata in Parrocchie”, Relazione programmatica
all’Assemblea Pastorale Diocesana (20 settembre 2003), in Bollettino Diocesano 2003 /2, pp. 14-15.

14 GIOVANNI PAOLO II, Omelia durante la solenne Concelebrazione Eucaristica al Campo di Podrdkos,
Roznava - Slovacchia (13 settembre 2003), n. 1.

15 EFREM IL SIRO, Commenti al Diatessaron, 1,18-19.
16 Cf. AGOSTINO DI IPPONA, Esposizione sui Salmi 138, 2.
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«otterra il suo compimento nella gloria alla fine dei secoli» (LG, 2). Per
questo la Chiesa accoglie la Parola che si ¢ fatta carne, ne fa esperienza, la
trasmette, la restituisce a Dio nella lode e nel servizio ai fratelli.

7. «Quando il Figlio ebbe compiuto l'opera che il Padre gli aveva
affidato da attuare sulla terra (cf. Gv 17,4), fu mandato a Pentecoste lo
Spirito Santo, per santificare in permanenza la Chiesa. Si apriva cosi ai
credenti 1'accesso al Padre per mezzo di Cristo nell'unico Spirito (cf. Ef
2,18). Questi e lo Spirito della vita, la sorgente di acqua zampillante per la
vita eterna (cf. Gv 4,14; 7,38-39), con cui il Padre da la vita agli uomini,
morti a causa del peccato, in attesa di far risorgere in Cristo anche i loro
corpi mortali (cf. Rm 8,10-11). Lo Spirito inabita nella Chiesa e nei cuori dei
fedeli come in un tempio (cf. 1Cor 3,16; 6,19), in essi prega e attesta la loro
condizione di figli adottivi (cf. Gal 4,6; Rm 8,15-16.26). Egli guida la Chiesa
verso la verita tutta intera (cf. Gv 16,13), la unifica nella comunione e nel
servizio, la costruisce e la dirige mediante i diversi doni gerarchici e
carismatici, e la arricchisce dei suoi frutti (cf. Ef4,11-12; 1Cor 12,4; Gal 5,22).
Con la forza del Vangelo fa ringiovanire la Chiesa, la rinnova
continuamente e la conduce all'unione perfetta col suo Sposo. Infatti lo
Spirito e la Sposa dicono al Signore Gesit: Vieni! (cf. Ap 22,17). Cosi la
Chiesa intera appare come “il popolo radunato nell’unita del Padre e del
Figlio e dello Spirito Santo”"» (LG, 4).

8. Ponendosi in ascolto dello Spirito Santo, che «con la sua presenza
ineffabile riempie e guida tutta la Chiesa»’, la Sposa di Cristo aderira
sempre pitt intimamente al suo Sposo, per vivere al suo interno e nei
rapporti con il mondo quella comunione di Amore che permane
eternamente tra le Persone Divine; I'antica metafora della Chiesa-Sposa
postula infatti un duplice «rapporto di comunione: quello per cosi dire
verticale tra Gestt Cristo e tutti noi, ma anche quello orizzontale tra tutti
coloro che si distinguono nel mondo per il fatto di “invocare il nome del
Signore nostro Gestt Cristo” (1Cor 1,2)»". La Chiesa infatti &, nella bellezza
del suo mistero, icona della Trinitd Santissima, ed & chiamata ad essere
segno di unita e di pace in un mondo spesso lacerato da discordie®.

'7 CIPRIANO DI CARTAGINE, Sulla preghiera del Signore, 23.

'8 MESSALE ROMANO, Prefazio della Messa per I'Unita dei cristiani, 1.

1Y BENEDETTO XVI, Paolo, la vita nella Chiesa, Catechesi all’'Udienza Generale (22 novembre 2006).
20 Cf. MESSALE ROMANO, Prefazio della Preghiera eucaristica, V D.
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9. Poiché «la comunione genera comunione e si configura
essenzialmente come comunione missionaria», la carita di Cristo, dono
effuso dallo Spirito nel cuore dei credenti, possiede una «prodigiosa forza
di coesione interna e insieme di espansione esterna»: per questo «la
comunione & missionaria e la missione & per la comunione» (ChL, 32).
Infatti, «il fuoco della missione si accende quando lo Spirito Santo
trasforma i nostri cuori. E lo Spirito il protagonista della missione. Egli la
suscita e la guida. Il fuoco della missione si accende quando lo Spirito ci
trascina fuori da Gerusalemme, fino ai confini del mondo (cf. At 1,8). Lo
Spirito opera due miracoli assolutamente necessari per la missione:
trasforma il discepolo in missionario (l’azione dello Spirito & sempre dal
chiuso all’aperto, dal particolare all’'universale) e attualizza l'evento
storico di Gesit (accaduto in un tempo e in un luogo), rendendolo
disponibile per ogni tempo e ogni luogo»*!

10. Cristo stesso ha voluto che il mistero della sua Chiesa — come
sacramento universale di salvezza (cf. LG, 1) — si perpetuasse nel tempo
fino al suo glorioso ritorno, senza porre alcuna frattura tra la realta visibile
e il mistero, tra il carisma e [listituzione. Infatti, «la societa
gerarchicamente organizzata da una parte e il corpo mistico dall’altra,
'aggregazione visibile e la comunita spirituale, la Chiesa della terra e la
Chiesa ormai in possesso dei beni celesti, non si devono considerare come
due realta; esse costituiscono al contrario un’unica realta complessa, fatta
di un duplice elemento umano e divino. Per una non debole analogia essa
¢ paragonata al mistero del Verbo incarnato. Infatti, come la natura umana
assunta serve al Verbo divino come vivo organo di salvezza
indissolubilmente unito a lui, in modo non dissimile 1’organismo sociale
della Chiesa serve allo Spirito vivificante di Cristo come mezzo per far
crescere il corpo (cf. Ef 4,16)» (LG, 8). Quest'unica Chiesa di Cristo
«sussiste nella Chiesa cattolica, governata dal successore di Pietro e dai
vescovi che sono in comunione con lui» (LG, 8).

11. «La Chiesa & il regno di Cristo gia misteriosamente presente; essa
cresce visibilmente nel mondo» (LG, 3). Cresce attraverso I’annuncio della
Parola e la celebrazione dei sacramenti, matura nell’esercizio della carita
vissuta, «la via pitt sublime» (1Cor 12,31). Se l’annuncio della Parola,
infatti, suscita la fede degli ascoltatori, poiché la fede nasce dall’ascolto (cf.
Rm 10,14), e la liturgia «& il culmine verso cui tende 1’azione della Chiesa e,

2l CEI, CONSIGLIO EPISCOPALE PERMANENTE, Lettera L’amore di Cristo ci sospinge alle Comunita
cristiane per un rinnovato impegno missionario (4 aprile 1999), n. 1.
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insieme, la fonte da cui promana tutto il suo vigore» (SC, 10), la carita
mostra la verita della nostra fede e irradia nel mondo la forza che
scaturisce dalla celebrazione del mistero, poiché non pud amare Dio che
non vede chi non ama il proprio fratello che vede (cf. 1Gv 4,20). La carita,
tuttavia, sara autentica e vera se si nutrira della Parola e dei sacramenti, se
trarra energia dal Mistero pasquale di Cristo, nella consapevolezza che
nella croce Dio «giudica il mondo», cioe lo “giustifica”, e fa «risplendere il
potere regale di Cristo Crocifisso»®.

12. La Chiesa, dunque, & sulla terra «il germe e l'inizio» (LG, 5) del
Regno di Dio. Il Popolo di Dio, nella molteplicita e varieta delle sue
componenti, deve prendere coscienza viva e piena di questa verita, che
costituisce «un fatto di fede matura e vissuta. Essa produce nelle anime
quel “senso della Chiesa”, che pervade il cristiano cresciuto alla scuola
della divina parola, alimentato dalla grazia dei sacramenti e dalle ineffabili
ispirazioni del Paraclito, allenato alla pratica delle virtli evangeliche,
imbevuto dalla cultura e dalla conversazione della comunita ecclesiastica,
e profondamente lieto di sentirsi rivestito di quel regale sacerdozio, ch’e
proprio del Popolo di Dio» (ESu, 38).

13. Perché la Chiesa Pontina cresca nell «integrita della fede», nella
«santita della vita», nella «devozione autentica» e nella «carita fraterna»?,
& necessario che essa maturi sempre di piltt la consapevolezza di essere
mistero della presenza di Dio, icona della Trinita, germe ed inizio del
Regno inaugurato da Cristo, poiché «tutto il mistero della Chiesa &
contenuto in ciascuna Chiesa particolare, purché questa non si isoli, ma
rimanga in comunione con la Chiesa universale e si faccia, a sua volta,
missionaria» (RMi, 48). Nel 2006, ai partecipanti al Convegno dei Vescovi
da poco ordinati, Benedetto XVI ha additato, quale «<impegno quotidiano»,
il compito «di costruire la comunione ecclesiale»*. Allo stesso modo la
Chiesa Pontina manifesta in pienezza, in modo reale e visibile, il mistero
della Chiesa, nella misura in cui, vivendo nell’amore di Cristo e per Cristo,
protesa alla salvezza dei fratelli, essa vive pure nella comunione con la
Chiesa di Roma, che & chiamata a presiedere nella carita®, e con le altre
Chiese sparse su tutta la terra. Questa comunione, che ha il suo centro di
unita nel successore di Pietro (cum Petro e sub Petro), & dunque condizione

22 MESSALE ROMANO, Prefazio della Passione del Signore, L.

2 1p,, Preghiera dopo la Comunione, Messa per la Chiesa locale.

2* BENEDETTO XV1, Discorso ai Partecipanti al Convegno dei nuovi Vescovi (21 settembre 2006).
 Cf. IGNAZIO DI ANTIOCHIA, Lettera ai Romani, Prologo.
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necessaria perché la Chiesa sia veramente la dimora di Dio con gli uomini
(cf. Ap 21,3), la Gerusalemme celeste e madre nostra (cf. Gal 4,26), la sposa
che Cristo ha amato al fine di renderla santa (cf. Ef 5,26 e LG, 6).

14. Senza la comunione, infatti, la Chiesa renderebbe vana la sua realta
misterica: dunque, cesserebbe di essere Chiesa. E la comunione che
«incarna e manifesta l'essenza stessa del mistero della Chiesa. La
comunione & il frutto e la manifestazione di quell’amore che, sgorgando
dal cuore dell’eterno Padre, si riversa in noi attraverso lo Spirito che Gestt
ci dona (cf. Rm 5,5), per fare di tutti noi “un cuore solo e un’anima sola”
(At 4,32)» (NMI, 42). La «duplice comunione con Dio e tra di noi &
inseparabile. Dove si distrugge la comunione con Dio, che & comunione
col Padre, col Figlio e con lo Spirito Santo, si distrugge anche la radice e la
sorgente della comunione fra di noi. E dove non viene vissuta la
comunione fra di noi, anche la comunione col Dio Trinitario non & viva e
vera»®.

Il volto trinitario della Chiesa: convocata dal Padre, Sposa di Cristo,
animata dallo Spirito

15. Cristo ci ha amati e ci ha liberati dai nostri peccati con il suo sangue.
Egli «ha fatto di noi un regno, sacerdoti per il suo Dio e Padre» (Ap 1,6).
Questo popolo regale, sacerdotale e profetico trascende sempre se stesso:
la Parola lo chiama, con la forza dello Spirito Santo, ad una permanente
conversione, perché sia plasmato in esso il volto di Cristo. In tal modo la
Chiesa, luogo «dove lo Spirito fiorisce»?, fedele alla sua vocazione di
«popolo radunato dall’'unita del Padre e del Figlio e dello Spirito»*,
diviene cid che & chiamata ad essere: «segno e strumento dell'intima
unione con Dio e dell’unita di tutto il genere umano» (LG, 1). Perché cio si
realizzi, & necessario che «questo popolo riceva se stesso da Dio,
ultimamente dal Cristo incarnato e da Lui si lasci ordinare, condurre e
guidare»®. Cosi la Chiesa, animata dallo Spirito, cammina al ritmo del
tempo «pur restando sempre identica a se stessa, fedele all'immagine
divina impressa sul suo volto dallo sposo, che 'ama e protegge, Cristo

26 BENEDETTO XVI, Il dono della “Comunione”, Catechesi all'Udienza Generale (29 marzo 2006).
27 IPPOLITO DI ROMA, La tradizione apostolica, 35.

8 CIPRIANO DI CARTAGINE, Sulla preghiera del Signore, 23.

¥ J. RATZINGER-BENEDETTO XVI, Gesi di Nazaret, Rizzoli, Milano 2007, p. 17.
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Gesti» (HS, 7). Essa si manifesta al mondo come segno di santificazione e
di comunione e conduce gli uomini alla pienezza dell’amore di Dio*.

16. La Chiesa «abita davvero la Trinita ed & innestata nella stessa
comunione di Dio: per questo noi diventiamo, a tutti gli effetti, membri
della Famiglia trinitaria. Resi dallo Spirito “figli nel Figlio” (CC, 1/35),
siamo fatti capaci di amare il Padre (cf. Rm 8,14-17) e amarci tra noi
proprio come fa Gesti. Nella Chiesa, percio, si realizza e gia si manifesta —
anche se in modo ancora imperfetto — il “come in cielo cosi in terra” (Mt
6,10). La speranza, che non delude (cf. Rm 5,5), attesta alla nostra coscienza
che il disegno di Dio si compira totalmente alla fine del tempo, nel nuovo
cielo e nella nuova terra (cf. Ap 21,1), quando la Chiesa, purificata da ogni
macchia, si rivelera pienamente come “la Citta santa, la Gerusalemme
nuova” (Ap 21,2), splendente della gloria di Dio (cf. Ap 21,10) e adorna
come Sposa per il Suo Sposo (cf. Ap 21,2)».

Mistero trinitario e mistero ecclesiale

17. «La Chiesa, icona viva del Dio uno e trino, & definita nella
esortazione apostolica Pastores dabo vobis “mistero di comunione trinitaria
in tensione missionaria” (n. 12). Per questo, la comunita cristiana si
configura come una comunione “organica” analoga a quella di un corpo
vivente ed operante: essa ¢ caratterizzata dalla “unita”, integrata e
complementare, di molteplici vocazioni, ministeri, carismi e responsabilita
(cf. ChL, 20). La Chiesa &, dunque, al tempo stesso comunione fraterna
(poiché “fra tutti i fedeli, in forza della loro generazione in Cristo, sussiste
una vera uguaglianza nella dignita e nell’agire”: CCC, 872), ma anche
comunione gerarchica (cf. PO, 7), poiché in essa il Signore ha istituito il
ministero ordinato, attraverso cui Egli continua ad esercitare la Sua
missione di Capo, Servo e Pastore del Popolo di Dio. Va evidenziato che,
in questa tessitura di uguaglianza-distinzione, “le differenze stesse che il
Signore ha voluto stabilire fra le membra del Suo Corpo sono in funzione
della Sua unita e della Sua missione” (CCC, 873)»%.

30 Cf. MESSALE ROMANO, Colletta della Messa per la Chiesa universale, terzo formulario.
3! G. PETROCCHI, La Diocesi: Chiesa-Una..., op. cit., p. 6.

12

2 ID., “Insieme, perché la nostra Chiesa sia ‘piti-Una’”, Relazione programmatica all’ Assemblea
Pastorale Diocesana (21 settembre 2002), in Bollettino Diocesano 2003 /1, p. 5.
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Chiesa permanentemente convocata dal Padre

18. La Chiesa celebra i misteri di Cristo per la salvezza del mondo. Il
Padre, nella sua Provvidenza, vuole estendere il regno di Cristo sino agli
estremi confini della terra, per rendere partecipi gli uomini di ogni lingua
e di ogni stirpe dei benefici della redenzione. La Chiesa, da lui
permanentemente convocata, € inviata per manifestare ed attuare nel
mondo il mistero del suo Amore. La nostra Chiesa locale pud rispondere
sempre pilt e sempre meglio a tale missione mantenendo il primato
dell’ascolto, perché essa sia sempre al servizio della Parola di Dio; la cura
della qualita del celebrare, fonte prima della spiritualita cristiana;
I'esercizio diuturno della carita, autentica prova dell’essere discepoli di
Gesti.

Chiesa sposa di Cristo

19. Cristo fa della Chiesa la «Sposa» che Egli «“ha amato... e per lei ha
dato se stesso, al fine di renderla santa” (Ef 5,25-26); sposa che ha voluto
associare a sé con patto indissolubile e che “nutre e cura” senza sosta (Ef
5,29)» (LG, 6). Quella Sposa che, «dopo averla purificata», ha voluto unire
e sottomettere «a sé nell’amore e nella fedelta (cf. Ef 5,24)» (LG, 6). La
Chiesa, nel corso del suo pellegrinaggio, pensa alle «cose di lassii, dove si
trova Cristo seduto alla destra del Padre, e dove la vita della Chiesa resta
nascosta con Cristo in Dio, in attesa del momento in cui comparira
rivestita di gloria insieme col suo sposo (cf. Col 3,1-4)» (LG, 6). Cristo si
degno di assumere la nostra natura e, lasciata la casa paterna, corse verso
la sua Sposa. Cosi, prendendo a modello Cristo, la Chiesa Pontina &
sempre chiamata a muovere il primo passo verso il mondo, per divenire

lievito e sale della terra (cf. Mt 13,33; 5,13).

Chiesa animata dallo Spirito

20. E per il dono dello Spirito che la comunita viene edificata per
divenire dimora di Dio (cf. Ef 2,22). Nel progetto divino 'umanita, creata a
immagine e somiglianza di Dio (cf. Gen 1,26) e rigenerata in Cristo per
mezzo dello Spirito (cf. Rm 5,1-11), & chiamata infatti a volgere
concordemente «lo sguardo alla gloria di Dio», per dire, congiuntamente:
«Padre nostro» (AG, 7). E Cristo «ha istituito attraverso il dono del suo
Spirito una nuova comunione fraterna» (GS, 32) nel suo Corpo, che & la
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Chiesa. Dire che la Chiesa & animata dallo Spirito significa impegnarsi a
trovare le vie idonee per annunciare all'uomo del nostro tempo il
messaggio della salvezza: il che richiede fedelta alla buona tradizione, ma
anche la fantasia della carita (cf. NMI, n. 50), che sappia tracciare nuovi
itinerari di evangelizzazione. Lo sviluppo della comunita & tutt'uno con la
crescita nella Parola e con la capacita di raggiungere interlocutori sempre
diversi e lontani. E «la Parola, scaturita dalla comunione trinitaria, e stata
data nella comunione (¢ la Chiesa che la custodisce e la testimonia) e viene
proclamata per la comunione (cf. Gv 17,20-21)»*.

21. La Parola, pertanto, «pud essere autenticamente vissuta e
approfondita solo in comunione. “Nessuna scrittura profetica va soggetta
a privata spiegazione” (2Pt 1,20): né pud essere altrimenti, poiché gli
apostoli (uomini-fatti-Chiesa) parlarono mossi dallo Spirito-di-comunione
(cf. 2Pt 1,21). Di conseguenza lintelligenza, l'attuazione e la
comunicazione della Parola, che essi hanno proclamato, reclamano lo
Spirito-di-Unita (cf. 1Cor 2,12-15) e l'unita-della-Chiesa (cf. Gv 13,34-35).
Evangelizzare, quindi, & un verbo che va declinato al “plurale”, cioeé come
“noi” ecclesiale»®. «Se non ripropone, nei fatti e nella verita, questa
dimensione comunionale, I’annuncio € destinato a diventare non-annuncio
0 — peggio ancora — anti-annuncio»®. Pertanto, il Sinodo Diocesano &
evento privilegiato di riflessione e di revisione sul “tipo” di annuncio che
la nostra Chiesa locale & chiamata a fare, sulla sua realtd di comunione,
sulla sua capacita di giungere al cuore dei contemporanei, sulla
disponibilita a porsi in ascolto degli uomini che incontra nel suo cammino,
per cogliere, anche in essi, i “semi” dello Spirito.

Maria: immagine e modello della Chiesa

22. La storia plurisecolare della nostra Chiesa testimonia che quanti «ci
hanno preceduto con il segno della fede»*, hanno coltivato una profonda
devozione a Maria. Il territorio diocesano appare segnato da tanti “punti
di luce” nei quali Maria viene venerata: si riconosce, cosj, il suo ruolo nella
storia della salvezza, ma si evidenzia anche la fiducia in Lei che, «con
carita di madre, si prende cura dei fratelli del suo Figlio che sono ancora

3 1D., “Per una santita di comunione” (29 agosto 2001), in Bollettino Diocesano 2001/2, p. 27.
34 Ibidem.
35 Ibidem.

36 MESSALE ROMANO, Preghiera eucaristica 1. Intercessione per i defunti.
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pellegrini, posti fra pericoli e tribolazioni» (LG, 62). Cogliamo, nella
devozione dei nostri padri, una prova di sapienza, che sottolinea e
testimonia il ruolo indispensabile di Maria nell’Incarnazione del Figlio di
Dio. Senza la certezza della sua maternita divina, verrebbe a mancare il
fondamento di tutta l'azione salvifica di Cristo. Con sant’Agostino,
crediamo e professiamo ancora oggi che «se la madre fosse fittizia, sarebbe
fittizia anche la carne e fittizia sarebbe anche la morte, fittizie le ferite della
passione, fittizie le cicatrici della risurrezione»”.

23. In Maria «tutto & relativo a Cristo e tutto da lui dipende: in vista di
lui Dio Padre, da tutta I'eternita, la scelse Madre tutta santa e la orno di
doni dello Spirito, a nessun altro concessi» (MC, 25). In quanto Madre di
Gest, Maria mostra che il Verbo si & fatto carne, divenendo il Dio vicino, il
Dio degli uomini, nostro fratello. La Chiesa, percid, la venera come la
Madre del suo Signore e come sua propria Madre. Dall’annunciazione,
dando il suo consenso al mistero dell'Incarnazione, Maria gia collabora a
tutta 1'opera che il Figlio suo deve compiere. Ella & Madre dovunque egli &
Salvatore e capo del Corpo Mistico. Con profonda acutezza, Paolo VI ebbe
a dire: «La conoscenza della vera dottrina cattolica su Maria costituira
sempre una chiave per l'esatta comprensione del mistero di Cristo e della
Chiesa»®. Per questo, la Chiesa, nella sua missione, non puo fare a meno
di guardare a Maria e di imparare da lei. Su questa base il Concilio
Vaticano II, dopo aver presentato Maria quale «membro sovreminente e
singolarissimo della Chiesa», la dichiara «sua figura (typus) e modello
eccellentissimo nella fede e nella carita» (LG, 53). Il mistero di Maria e
quello della Chiesa si compenetrano e s’illuminano vicendevolmente.

24. Non & errato, percio, affermare che tra Maria e la Chiesa esiste
reciproca complementarieta: «In Maria tutto — i privilegi, la missione, il
destino — & intrinsecamente riferibile anche al mistero della Chiesa. Ne
deriva che nella misura in cui si approfondisce il mistero della Chiesa
risplende pitt nitidamente il mistero di Maria. E, a sua volta, la Chiesa,
contemplando Maria, conosce le proprie origini, la sua intima natura, la
sua missione di grazia, il destino di gloria, il cammino di fede che deve
percorrere»®. Pertanto, la Chiesa «contemplando I’arcana santita di Maria,
imitandone la carita e compiendo fedelmente la volonta del Padre, diventa

37 Commento al Vangelo di san Giovanni, 8,7.
38 Discorso di chiusura della terza sessione del Concilio (21 novembre 1964), n. 28.

3 CONGREGAZIONE PER L'EDUCAZIONE CATTOLICA, Lettera La Vergine Maria nella formazione
intellettuale e spirituale (25 marzo 1988), n. 20.
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essa pure madre per mezzo della Parola di Dio, accolta con fede; infatti,
mediante la predicazione e il battesimo essa genera alla vita nuova e
immortale i figli che sono stati concepiti ad opera dello Spirito Santo e
sono nati da Dio» (LG, 64).

25. Laliturgia ben sintetizza questa verita: «Nella Beata Vergine Maria tu
offri alla Chiesa una purissima immagine della sua missione materna e
della sua gloria futura: vergine illibata per l'integrita della fede; sposa
indissolubilmente legata al Cristo nel gaudio e nel dolore; madre feconda
per opera dello Spirito, teneramente sollecita del bene di tutti i suoi
figli...»*. Sull’esempio della Vergine, e sotto la sua guida, la Chiesa pud
diventare continuamente e sempre piu simile a Cristo. Riunita in
assemblea sinodale, la Chiesa Pontina rivolge con fiducia «gli occhi a
Maria che rifulge come modello di virti davanti a tutta la comunita degli
eletti» (LG, 65), per essere guidata e sostenuta, vivendo la verita, verso la
pienezza della carita, «fino a raggiungere la misura della pienezza di
Cristo» (Ef 4,13), e cosi poter meglio testimoniare la luce liberante della
Parola (cf. Gv 8,31-32), la Bellezza che riflette, gia da quaggiti, la gloria del
Signore (cf. 2Cor 3,18), e la forza evangelizzante della comunione trinitaria
(cf. Gv 17,21), nella splendida terra che abitiamo®.

26. Con la sua fede audace, che nell’Annunciazione crede a cid che
umanamente appare impossibile, Maria, I'umile serva del Signore (cf. Lc
1,38) che sotto la croce (cf. Gv 19,26) «estese la sua maternita a tutti gli
uomini»?, ci educa a vivere la fede con impegno e con costante
perseveranza, senza pigrizie e superficialita, nella serena fiducia che anche
oggi «nulla e impossibile a Dio» (Lc 1,37). La sua docilita alla Parola
c’invita a metterci ogni giorno in ascolto del Signore, a custodire nel cuore
le sue parole, per comprendere la volonta di Dio e il suo disegno di amore
nelle vicende quotidiane e negli eventi della nostra storia, e cosi cooperare
alla venuta del Regno. La carita piena di sollecitudine, che la spinse a
lasciare la sua casa e a mettersi in viaggio per raggiungere la dimora di
Elisabetta, puo stimolare ogni singolo credente e ogni comunita cristiana a
non chiudersi in presunte sicurezze, ma a porsi in viaggio nel mondo di
oggi, per raggiungere quei fratelli e quelle situazioni in cui Cristo

40 MESSALE ROMANO, Prefazio Maria Vergine immagine e Madre della Chiesa (IIT), Messe della Beata
Vergine Maria, Tempo Ordinario - Prima sezione.

4 Cf. G. PETROCCHI, “Decreto di indizione del Sinodo diocesano” (23 marzo 2005), in DIOCESI DI
LATINA-TERRACINA-SEZZE-PRIVERNO, Camminare insieme, Quaderni del Sinodo/1 (settembre 2005),

p-7.
2 MESSALE ROMANO, Prefazio Maria Vergine..., op. cit., (I).
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manifesta la sua presenza (cf. Mt 25,31-46). Maria ci educa a guardare
verso il futuro, arricchendo la nostra speranza. «Nel suo faticoso incedere
nella storia, tra il “gia” della salvezza ricevuta e il “non ancora” della sua
piena realizzazione, la comunita dei credenti sa di poter contare sull’aiuto
della “Madre della Speranza” che, avendo sperimentato la vittoria di
Cristo sulle potenze della morte, le comunica una capacita sempre nuova

di attesa del futuro di Dio e di abbandono alle promesse del Signore»®.

27. Maria testimonia, inoltre, la vittoria di Dio, trionfatore sul drago,
«che & la rappresentazione di tutti i poteri della violenza del mondo».
«Certo in confronto con il drago, cosi armato, questa Donna che & Maria,
che & la Chiesa, appare indifesa, vulnerabile. E realmente Dio & vulnerabile
nel mondo, perché & ’Amore e 'amore & vulnerabile. E tuttavia Lui ha il
futuro in mano; vince I'amore e non l'odio, vince alla fine la pace»*.
Camminando nella storia, la Chiesa guarda a Maria per contemplare in lei
cid che essa e nel suo mistero, nel suo pellegrinaggio della fede, e quello
che sara nella patria al termine del suo cammino. Maria ci mostra il valore
supremo della comunione, che scaturisce dall'intima unione con Cristo:
un’unione che Ella «ha serbato fedelmente [...] fino ai piedi della croce,
dove, non senza un disegno divino, fu presente in dolorosa compassione
col suo unigenito Figlio, associandosi con animo materno al suo sacrificio»
(LG, 58), e nutri ancora perseverando in preghiera con gli apostoli (cf. At
1,14), in attesa del dono dello Spirito. Ella infatti «nella sua vita [...] & stata
modello di quell’amore materno che deve animare tutti coloro che nella
missione apostolica cooperano alla rigenerazione degli uomini» (LG, 65).

La Chiesa particolare nella Chiesa universale

28. La Chiesa universale esiste e si manifesta nelle Chiese particolari.
Queste, insegna il Concilio, sono «formate a immagine della Chiesa
universale: in esse e a partire da esse esiste I'una e unica Chiesa cattolica»
(LG, 23). E ancora: «La Diocesi & una porzione del Popolo di Dio affidata
alle cure pastorali di un Vescovo coadiuvato dal Presbiterio, in modo che,
aderendo al suo pastore, e da lui, per mezzo del Vangelo e dell’eucaristia,
riunita nello Spirito Santo, costituisca una Chiesa particolare, nella quale &
veramente presente e opera la Chiesa di Cristo, una santa cattolica e
apostolica» (CD, 11). La Chiesa particolare, dunque, & una porzione della

43 GIOVANNI PAOLO 11, Catechesi all’Udienza Generale (22 novembre 1995), n. 3.
4 BENEDETTO XVI, Omelia nella Solenniti dell’ Assunzione della Beata Vergine Maria (15 agosto 2006).
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Chiesa universale, cioe cattolica, vale a dire che @ il tutto nel frammento, e
lo e in ragione della presidenza del Vescovo, successore degli Apostoli e
vicario di Cristo per la sua Chiesa, che presiede nella carita. In ogni Chiesa
locale si attua pienamente il mistero della salvezza, perché attorno al
Vescovo, attraverso il Vangelo e l'eucaristia, i fedeli ricevono e donano il
comune e reciproco servizio dell’'unico Corpo di Cristo. La Chiesa locale &
descritta dal Concilio come “Chiesa eucaristica”: poiché «la principale
manifestazione della Chiesa si ha nella partecipazione piena e attiva di
tutto il popolo santo di Dio alle medesime celebrazioni liturgiche,
soprattutto alla medesima eucaristia [...] al medesimo altare cui presiede il
Vescovo circondato dal suo presbiterio e dai ministri» (SC, 41).

29. Ogni Chiesa locale, percid, pud dirsi Chiesa di Cristo in pienezza, ma
non pud intendersi come una realta autarchica. L'eucaristia rende
«impossibile ogni autosufficienza della Chiesa particolare. Infatti, I'unicita
e indivisibilita del corpo eucaristico del Signore implica "unicita del suo
corpo mistico, che & la Chiesa una e indivisibile. Dal centro eucaristico
sorge la necessaria apertura di ogni comunita celebrante, di ogni Chiesa
particolare: dal lasciarsi attirare nelle braccia aperte del Signore, ne
consegue l'inserimento nel suo corpo, unico ed indiviso» (CN, 11).
«'eucaristia — affermava il card. Joseph Ratzinger — non nasce dalla
Chiesa locale e non finisce in essa. Essa manifesta continuamente che
Cristo dall’esterno, attraverso le nostre porte chiuse, viene a noi; essa viene
continuamente a noi a partire dall’esterno, dal totale, unico corpo di Cristo
e ci conduce entro di esso»*. «Proprio la realta dell’'unica eucaristia che
viene celebrata in ogni Diocesi intorno al proprio Vescovo ci fa
comprendere come le stesse Chiese particolari sussistano in e ex Ecclesia»
(SaC, 15).

30. Sussiste, tra queste due dimensioni di Chiesa, «un peculiare rapporto
di “mutua interiorita”» (CN, 9). «La Chiesa-mistero, la Chiesa una e unica
[...] precede la creazione, e partorisce le Chiese particolari come figlie, si
esprime in esse, & madre e non prodotto delle Chiese particolari» (CN, 9). E
in questa luce di “mutua interiorita” con la Chiesa Universale che
dobbiamo saper vedere ogni Chiesa locale. Ed & in questo senso che va
letto 'auspicio del Vescovo: «Sogno una Chiesa Pontina piti-cattolica, cioe

4 ]. RATZINGER, Intervento sull’Ecclesiologia della costituzione «Lumen gentium» al Convegno
internazionale sull’attuazione del Concilio Ecumenico Vaticano II promosso dal Comitato del
Grande Giubileo dell’ Anno 2000 (27 febbraio 2000).
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pilt universale»*. Cid non diminuisce, ma arricchisce ogni singola Chiesa,
che si caratterizza, per il legame ad un luogo ben definito, come
particolare “porzione del Popolo di Dio”: essa, quindi, possiede una sua
storia, propri riferimenti culturali, una irrepetibile situazione vitale, che le
conferiscono una specifica “identita”. Percio, i fattori culturali, sociali e
geografici, giocano un ruolo 1mportante nel configurare l'originalita e la
singolarita di ogni Chiesa locale, come lo & anche per la nostra Chiesa
Pontina.

31. Se l'eucaristia ¢ il punto culminante della manifestazione della
Chiesa locale, il Vescovo & il principio visibile della sua unita (cf. CCC,
886), poiché egli & chiamato a reggere la Chiesa come vicario e
rappresentante di Cristo (cf. LG, 27). E intorno al Vescovo, servitore della
comunione, che si stringono i battezzati, con vincoli di fede, di amore, di
obbedienza attiva e responsabile, in modo che nell’azione pastorale
diventi evidente e si manifesti la concordia fondata sull’unita della fede,
della speranza e della carita. Come la Chiesa universale non puo essere,
percid, concepita semplicemente come “confederazione” di Chiese
particolari, allo stesso modo le Chiese particolari non costituiscono un
frazionamento della Chiesa universale.

32. Cosi viene espresso, in un documento della Chiesa Pontina, il
rapporto Chiesa locale-Chiesa universale: «In una pagina della esortazione
apostolica Christifideles laici si legge: “la Chiesa particolare non nasce da
una specie di frammentazione della Chiesa universale, né la Chiesa
universale viene costituita dalla semplice somma delle chiese particolari;
ma un vivo, essenziale e costante vincolo le unisce tra loro, in quanto la
Chiesa universale esiste e si manifesta nelle Chiese particolari” (n. 25). Le
espressioni conclusive di questo brano esprimono il modello sacramentale
che definirei “del tutto nelle parti e delle parti nel tutto”. Mi viene in
mente, per analogia, il paragone con il mistero eucaristico. Se spezziamo
un’ostia consacrata, sappiamo di trovare in quel frammento “tutto” Gesu e
non solo una Sua parte; se poi ricongiungiamo le parti abbiamo un
“unico” Gestt e non “tanti” Gesti sommati. Una relazione simile si
stabilisce tra Chiesa universale, sacramento di unita per l'intera umanita
(cf. LG, 1), e la Chiesa particolare, che ne & una porzione locale: “per
questo il Concilio dice che le Chiese particolari sono ‘formate a immagine

“ G. PETROCCHI, “Omelia per I'indizione del Sinodo Diocesano pronunciata nella Messa Crismale”
(23 maggio 2005), in Bollettino Diocesano 2005/1, p. 34.

1 Cf. ID., La Diocesi: Chigsa-Una..., op. cit., p. 8.
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della Chiesa universale nelle quali e a partire dalle quali esiste la sola e unica
Chiesa cattolica’ (LG, 23)” (ChL, 25)»%.

La Diocesi, Chiesa-Una, articolata in parrocchie

33. Senza la figura dell’ Apostolo, dunque, non c’¢ Chiesa in senso pieno.
A lui, maestro della fede, il Signore ha dato il compito dell’insegnamento
(cf. CCC, 888), della santificazione (attraverso la celebrazione dei sacramenti
— cf. CCC, 893 — e la preghiera), della guida del gregge (cf. CCC, 894),
costituendolo suo vicario e delegato. E per tali ragioni che sant’Ignazio di
Antiochia afferma con decisione: «Nessuno senza il Vescovo faccia qualche
cosa che concerne la Chiesa»”. Per questo la Chiesa Pontina intende
impegnarsi a compiere “una svolta ecclesiologica”. Sia per la rinnovata
coscienza del primato teologico della Chiesa locale su ogni altra istanza
ecclesiale periferica, sia per l'inedita complessita delle sfide poste alla
Chiesa Pontina dalla societa nella quale il Signore I'ha posta a vivere, le
parrocchie sono oggi chiamate ad uscire dal rischio dell’autoreferenzialita
per vivere, con crescente consapevolezza e intensita, la tensione a edificare
la Diocesi come Chiesa “piti-Una”.

34. Nella relazione all’Assemblea pastorale La Diocesi: Chiesa-Una
articolata in parrocchie (2003), si additava, infatti, quale urgenza prioritaria,
la necessita di compiere «una rivoluzione-copernicana ecclesiale», vale a
dire un vero «capovolgimento di prospettiva. La “svolta” consiste nella
crescente consapevolezza che non & la Diocesi a gravitare attorno alla
parrocchia, ma viceversa, & la parrocchia che orbita come “pianeta” del
“sistema-Diocesi”. Cido esige, per molti, una totale “conversione” di
prospettiva: il che vuol dire, maturare I’abitudine a pensare le parrocchie a
partire dalla Diocesi, piu che pensare la Diocesi a partire dalle parrocchie. Anche
la seconda prospettiva e legittima, ma & alla prima che va data precedenza.
Infatti, non c’@ l'unita “dentro” la parrocchia e “poi” (quasi in forma
aggiuntiva) il legame con la Diocesi, ma 'unita nella parrocchia c’e perché
essa e-parte della Diocesi. La Diocesi, dunque, non ¢ il risultato di una
“confederazione” di parrocchie, ma costituisce un “corpo ecclesiale”
unitario, che si organizza, al proprio interno, in una molteplicita di
comunita locali. Da qui I'urgenza di approfondire la “scelta del primato della

®ID., Insieme, perché la nostra Chiesa..., op. cit., p. 6 (i corsivi, nel testo, sono dell’autore).
4 Lettera ai cristiani di Smirne, VIIL, 1. Cf. G. PETROCCHLI, Insieme, perché la nostra Chiesa..., op. cit., p. 7.
% Cf. G. PETROCCH], La Diocesi: Chiesa-Una..., op. cit., p. 8.
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Diocesi”: il che comporta I'impegno a dare la precedenza al “tutto”
ecclesiale rispetto alle sue singole componenti»®'.

35. Ogni singola Chiesa vive cosi simultaneamente la dimensione
dell'universalits e quella della singolarita: da una parte si spalanca sulla
Chiesa universale, recependo con fedelta il Magistero del Successore di
Pietro, vivendo la relazione con le altre Chiese come reciproco scambio di
doni e vicendevole aiuto, condividendo con esse I'impegno di essere nel
mondo testimone del Vangelo; dall’altra arricchisce la Chiesa universale
con il proprio originale patrimonio di fede e di storia, di spiritualita e di
cultura. Tutti questi fattori giocano un ruolo importante nel configurare la
peculiare identita di ogni Chiesa locale, dunque anche della Chiesa
Pontina.

36. Tale “svolta” chiede ai sacerdoti, ai religiosi, agli operatori pastorali
di abituarsi a pensare “in rete”, per rispondere sempre meglio alle sfide
molteplici del nostro tempo. La parrocchia, infatti, non soltanto deve
pensare se stessa a partire dalla Diocesi, ma deve pure acquisire una
dimensione collegiale, nel senso che non pud pretendere di formulare
individualisticamente le soluzioni ai quesiti via via posti dalla realta, ma
deve “progettare-insieme” — ciog, con il reciproco apporto delle parrocchie
limitrofe e di quelle della propria forania — il modo in cui tradurre nel
proprio territorio (con piena fedelta e, in pari tempo, spirito di
adattamento alle particolari situazioni) le indicazioni date dal Vescovo e
dagli Organismi diocesani per tutta la Diocesi. In un territorio cittadino,
ad esempio, o comunque connotato da caratteristiche omogenee, pur nel
rispetto delle particolarita di ogni singola comunita, parrocchie vicine non
possono dare risposte troppo diverse a identici problemi, né proporre
itinerari formativi troppo differenti (ad esempio in preparazione ai
sacramenti): il che equivarrebbe a disorientare i fedeli, remando contro
I'unita®.

37. A sollecitare uno stile organico non ¢ soltanto l'urgenza di dare
risposte unitarie a problemi comuni, ma anche la necessita di rendere piti
efficaci gli sforzi generosi dei sacerdoti, dei consacrati, dei laici impegnati
in ambito pastorale, che, con il progredire degli anni, si percepiscono
sempre pili numericamente inadeguati di fronte ai bisogni crescenti della
popolazione pontina. In tal senso, ogni forma di collaborazione tra

>! Ivi, pp. 8-9 (i corsivi, nel testo, sono dell’autore).
%2 Cf. ivi, p. 37.
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comunita diverse che operano nello stesso comprensorio, se lucidamente
impostata e tenacemente perseguita, ¢ in grado di garantire una
maggiore efficacia operativa e una migliore divulgazione evangelica (cf.
ChL, 26). «Tale “coalizione” di forze apostoliche diventa indispensabile
quando si deve affrontare una pastorale di “ambiente”, che si sottrae a
rigide ripartizioni territoriali (es. pastorale nell'universita, nei plessi

scolastici, presso siti aziendali...)»%.

38. Torna opportuno, dunque, e va attentamente meditato, il monito del
card. Camillo Ruini: «La parrocchia e la sua pastorale sono chiamate ad
entrare in un percorso di collaborazione e integrazione che si muova lungo
varie direttrici e che complessivamente potremmo qualificare come
“pastorale integrata”. Un tale processo richiede che le parrocchie
abbandonino le tentazioni di autosufficienza per intensificare in primo
luogo la collaborazione e I'integrazione con le parrocchie vicine, al fine di
sviluppare insieme e senza dissonanze, in un medesimo ambito
territoriale, quelle attenzioni e attivita pastorali che superano di fatto le normali
possibilita di una singola parrocchia [...]. La reciproca collaborazione e
integrazione va inoltre perseguita con le varie realta ecclesiali che possono
essere presenti sul territorio, dalle comunita religiose alle associazioni e
movimenti laicali. Ferma restando la diversita della natura e dei compiti di
ciascuno [...], rimangono decisivi a questo proposito l'animo e
I’atteggiamento con cui ci si relaziona a vicenda, la percezione concreta di
quella “unita di missione” che accomuna tutta la Chiesa»*.

39. In tale senso, ad esempio, un obiettivo da perseguire & quello di
giungere ad una “mobilita” interparrocchiale dei catechisti, degli
educatori e degli animatori — ciog, una “osmosi ecclesiale” che preveda il
passaggio, anche se temporaneo, di operatori pastorali dalle parrocchie
pitt “fornite” a quelle piti bisognose di tale supporto — all’interno delle
singole Foranie. Il coordinamento di tale servizio di mobilita & opportuno
avvenga d’intesa con i rispettivi Uffici pastorali diocesani.

40. Sebbene non sia l'unica forma della Chiesa ad incarnarsi sul
territorio, e nonostante che i nuovi scenari sociali e le abitudini sempre
mutevoli richiedano a volte I'adozione di forme ulteriori, pil1 agili e snelle,
la parrocchia, per la sua ramificazione in uno specifico ambiente e per la

PN

sua vocazione ad essere la “casa di tutti”, & stata e resta ancor oggi la

53 Ibidem.

> Prolusione alla LIl Assemblea Generale della Conferenza Episcopale Italiana (Assisi, 17-20 novembre 2003).
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forma privilegiata attraverso cui una Chiesa particolare si impianta in un
determinato luogo.

41. Avverte Giovanni Paolo II: «I’esperienza bimillenaria del Popolo di
Dio, come ¢ stato del resto autorevolmente ribadito dal Concilio Vaticano
IT e dal Codice di Diritto Canonico, insegna che la Chiesa non puo rinunciare a
strutturarsi in parrocchie, comunita di credenti radicate nel territorio e collegate
tra di loro attorno al Vescovo nella rete della comunione diocesana. La parrocchia
e la “casa della comunita cristiana” a cui si appartiene per la grazia del santo
Battesimo; € la “scuola della santita” per tutti i cristiani, anche per coloro
che non aderiscono a determinati movimenti ecclesiali o non coltivano
particolare spiritualita, e il “laboratorio della fede” in cui vengono trasmessi
gli elementi basilari della tradizione cattolica; la “palestra della formazione”,
dove si viene educati alla fede ed iniziati alla missione apostolica». La
parrocchia, dunque, per la sua relazione con la Chiesa locale, costituisce la
prima e insostituibile forma di comunita ecclesiale (cf. CC, 1/42). Essa & lo
«spazio-ecclesiale nel quale Dio si rende in certo modo tangibile all'uomo
moderno e la civilta delllamore non si limita ad essere semplice
speculazione, ma diventa esperienza vissuta»; gode, percid «di una
straordinaria attualita»®.

42. In essa, «il parroco — che rappresenta il Vescovo diocesano — e il
vincolo gerarchico con tutta la Chiesa particolare»”. Nello svolgimento
della sua missione, egli, come guida della comunita e sotto ’autorita del
Vescovo, compie il servizio di insegnare la Parola, santificare con la
celebrazione dei sacramenti, guidare sui sentieri della santita il popolo che
gli & affidato (cf. LG, 28). La sua figura, pertanto, «non & accessoria ma
“costitutiva” per la vita e la missione della comunita ecclesiale [...]
costituisce, dunque, uno snodo pastorale essenziale e un ganglio vitale nel
corpo-Chiesa»®. Non e tuttavia una figura autosufficiente, né pud
garantire, da sola, la presenza del corpo-Chiesa, poiché proprio la natura
di corpo richiede una molteplicita di membra e una diversita di ministeri,
carismi e funzioni, anch’essi essenziali, esercitati in vario modo dai
consacrati e dai laici, che sono, «a pieno titolo, costruttori della Chiesa-

> Messaggio Sono lieto agli assistenti dell’ Azione Cattolica Italiana (19 febbraio 2003), n. 1.
%6 G. PETROCCHLI, La Diocesi: Chiesa-Una..., op. cit., p. 9.

7 CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Il Presbitero, pastore e guida della comunita parrocchiale (4 agosto
2002), n. 18.

%% G. PETROCCHI, La Diocesi: Chiesa-Una..., op. cit., p. 11.
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comunione e protagonisti della nuova evangelizzazione»>.

43. Infatti, solo l'unita evangelica ha la forza di attirare i cuori e di
rendere efficace I’annuncio della buona notizia (cf. Gv 17,21-23); pertanto,
«solo una Chiesa comunione pu® essere soggetto credibile della
evangelizzazione» (ETC, 27). «Il futuro della “nuova evangelizzazione”
nella Chiesa Pontina - si legge in un pronunciamento episcopale —
dipendera in larga misura dalla sapienza e dalla perseveranza con cui
avremo saputo dedicarci alla educazione teologico-spirituale e al
coinvolgimento pastorale del nostro laicato. Tutti gli sforzi fatti in questa
direzione saranno certamente benedetti dal Signore. Nella misura in cui
riusciremo ad offrire contenuti forti, attraverso esperienze comunionali
intense, vedremo fiorire o ri-fiorire la vita cristiana nelle nostre comunita e
raccoglieremo con gioia i frutti abbondanti del Vangelo»®.

% Ivi, p. 13.

6 Ibidem.
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CAPITOLO 11

IL VOLTO DELLA CHIESA

La Chiesa, Popolo di Dio: diversita di ministeri, un solo corpo

44. Cristo istitui la nuova alleanza, «il nuovo patto nel suo sangue (cf.
1Cor 11,25). Egli chiama gli uomini dai giudei e dai pagani, per formare di
essi un’unita che non & pitt secondo la carne ma nello Spirito, cioe il nuovo
Popolo di Dio» (LG, 9). Riconosciamo percid nell’appartenenza al Popolo
di Dio il dato originario sul quale si fonda ogni successiva distinzione in
ministeri e carismi. Popolo di Dio sono sia i pellegrinanti, la Chiesa di
coloro che sono in cammino, sia i martiri e i santi, fratelli e sorelle che gia
partecipano della citta futura. Il Popolo di Dio € la radice e il tronco su cui
si innestano i rami che rendono completo 'albero; infatti, «anche se per
volonta divina alcuni sono costituiti dottori, dispensatori dei misteri e
pastori a vantaggio degli altri, fra tutti vige perd vera uguaglianza quanto
alla dignita e all’azione nell’edificare il corpo di Cristo, che & comune a
tutti quanti i fedeli. La distinzione posta dal Signore tra i sacri ministri e il
resto del Popolo di Dio include anche la loro congiunzione, perché i
pastori e gli altri fedeli sono fra loro collegati da comuni vincoli reciproci.
Sull’esempio del Signore, i pastori della Chiesa si facciano servitori tra di
loro e verso gli altri fedeli; e i fedeli a loro volta prestino ai pastori e
maestri la loro volenterosa collaborazione. Cosi, nella varieta, tutti
testimoniano la meravigliosa unita nel corpo di Cristo» (LG, 32).

45. Lo Spirito Santo «opera la varieta delle grazie e dei servizi
arricchendo con vari doni la Chiesa di Gest Cristo, “per rendere idonei i
fratelli a compiere il ministero, al fine di edificare il corpo di Cristo” (Ef
4,12)» (UR, 2). Il Concilio insegna che lo «Spirito Santo non si limita a
santificare il Popolo di Dio per mezzo dei sacramenti e dei ministeri, a
guidarlo e ad adornarlo di virti; ma distribuisce pure tra i fedeli di ogni
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ordine le sue grazie speciali, “dispensando a ciascuno i propri doni come
piace a lui” (I1Cor 12,11). Con essi egli rende i fedeli capaci e pronti ad
assumersi responsabilita e uffici utili al rinnovamento e al maggior
sviluppo della Chiesa secondo le parole: “A ciascuno... la manifestazione
dello Spirito viene data per l'utilita comune” (1Cor 12,7). Questi carismi,
dai pitt straordinari ai pitt semplici e ai pitt largamente diffusi, devono
essere accolti con gratitudine e consolazione, perché sono innanzitutto
appropriati e utili alle necessita della Chiesa» (LG, 12). In conformita
all'insegnamento della Scrittura e della Tradizione, il Concilio avverte che
«il giudizio sulla loro genuinita e sul loro ordinato esercizio compete a chi
nella Chiesa ha il compito di presiedere; essi non devono estinguere lo
Spirito, ma esaminare tutto per ritenere cid che & buono (cf. 1T5 5,12.19-
21)» (LG, 12).

46. Sant’Ignazio d’Antiochia utilizzo la celebre immagine della Chiesa-
coro, per definire la pluralita delle voci, raccordate in modo sinfonico dalla
direzione del Vescovo®. In tale prospettiva, piit volte la nostra Chiesa &
stata invitata a riconoscere la pluralita dei carismi e dei ministeri, per
ordinarli alla comunione, in vista dell’edificazione della Chiesa “piti-Una”.
«La comunita cristiana si configura come una comunione “organica”
analoga a quella di un corpo vivente ed operante: essa e caratterizzata
dalla “unita” integrata e complementare di molteplici vocazioni, ministeri,
carismi e responsabilita (cf. ChL, 20). La Chiesa &, dunque, al tempo stesso
comunione fraterna (poiché “fra tutti i fedeli, in forza della loro
rigenerazione in Cristo, sussiste una vera uguaglianza nella dignita e
nell’agire” [CCC, 872]) ma anche “comunione gerarchica” (PO, 7), poiché in
essa il Signore ha istituito il ministero ordinato, attraverso cui Egli
continua ad esercitare la Sua missione di Capo, Servo e Pastore del Popolo
di Dio. Va evidenziato che, in questa tessitura di uguaglianza-distinzione,
“le differenze stesse che il Signore ha voluto stabilire fra le membra del suo
Corpo sono in funzione della sua unita e della sua missione” (CCC, 873)»%. La
molteplicita dei ministeri, dunque, lungi dal comportare separazioni o
divisioni, armonizza e unifica la vita della Chiesa: questa, infatti, in quanto
Corpo di Cristo, € comunione organica tra tutte le membra, in cui ciascuno
edifica la comunita mantenendosi fedele alla propria specifica vocazione
(cf. 1Cor 12,12-27).

8! Cf. IGNAZIO DI ANTIOCHIA, Lettera agli Efesini, IV,2.
62 G. PETROCCHY, Insieme, perché la nostra Chiesa..., op. cit., p. 5.
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La vocazione universale alla santita

47. La santita & la vocazione dell'uomo, chiamato ad essere partecipe
della perfezione di Dio: «come il Santo che vi ha chiamati, diventate santi
anche voi in tutta la vostra condotta. Poiché sta scritto: Sarete santi, perché
io sono santo» (1Pt 1,15-16). Solo Dio, infatti, & Santo e ogni santita
scaturisce dalla comunione con Lui. Cid & possibile perché Dio non ha
tenuto per sé la Sua santita: essendo Santo (cf. Is 10,20; 17,7; 14,14), Egli ha
voluto santificare. «Santi per chiamata» (Rm 1,7) sono detti i cristiani di
Roma. Questa chiamata alla santita e rivolta da Dio a tutti gli uomini,
senza alcuna distinzione; il Signore Gest, infatti, «autore e perfezionatore
della santita di vita [...] I'ha predicata a tutti e a ciascuno dei suoi
discepoli, a qualsiasi condizione appartenessero. “Siate perfetti come &
perfetto il vostro Padre celeste” (Mt 5,48)» (LG, 40); e Pietro, in casa del
centurione Cornelio, riconobbe con sincerita: «In verita sto rendendomi
conto che Dio non fa preferenza di persone, ma accoglie chi lo teme e
pratica la giustizia, a qualunque nazione appartenga» (At 10,34-35).
Questo ¢ quanto afferma solennemente — e a piu riprese — il Concilio
Vaticano II, nella costituzione dogmatica sulla Chiesa: «Tutti i fedeli di
ogni stato e condizione sono chiamati dal Signore, ognuno per la sua via, a
quella perfezione di santita di cui & perfetto il Padre celeste» (LG, 11). Ed &
evidente per tutti che «tale santita promuove un tenore di vita pitt umano
anche nella stessa societa terrena» (LG, 40).

48. Ogni cultura o atteggiamento di tipo esclusivista si rivelano, percio,
contrari all’autentico spirito cristiano, poiché 1'unico Padre che & nei cieli
non pud avere che un'unica figliolanza, che s’identifica con l'umanita
stessa, tutta chiamata alla santita. L'originaria gratuita del dono della
santita e la sua chiamata universale impegnano il cristiano a parteciparla
agli altri. La custodia del dono della santita non consiste, infatti, nel
tenerla gelosamente riservata per sé, ma nel perpetuare la generosa
gratuita di Dio che ce ne ha fatto partecipi: «Come tu hai mandato me nel
mondo — dice Gesti rivolto al Padre —, anche io ho mandato loro nel
mondo» (Gv 17,18). Infatti, si custodisce veramente la santita donata da
Dio solo partecipandola agli altri. Percid, in obbedienza alla parola
dell’ Apostolo, siamo chiamati a farci “santi insieme” (cf. 1Cor 1,2).

49. La chiamata alla santita & un dono concesso da Dio agli uomini, oltre
e prima dei loro meriti. Si realizza anzitutto con il battesimo che, rendendo
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'uomo figlio di Dio, lo fa partecipe della Sua santita: «<E che voi siete figli
lo prova il fatto che Dio mando nei nostri cuori lo Spirito del suo Figlio, il
quale grida: “Abba! Padre!”» (Gal 4,6). Il battesimo, inoltre, infonde nella
nostra anima la grazia santificante che «& in noi la sorgente dell’opera di
santificazione» (CCC, 1999). La sapiente pedagogia della Chiesa, che
incoraggia vivamente la celebrazione del sacramento del battesimo ai
neonati, intende, fra l'altro, favorire la presa di coscienza, da parte del
Popolo di Dio, che l'infinita misericordia del Padre non corrisponde
semplicemente a un retto comportamento dell'uomo, ma lo precede. Dio,
infatti, «ci ha scelti prima della creazione del mondo per essere santi e
immacolati di fronte a lui nella carita, predestinandoci a essere per lui figli
adottivi mediante Gesti Cristo» (Ef 1,4-5).

50. Da cid consegue che la santita non & solo un obiettivo che 1'uomo
deve raggiungere al termine della vita, ma una condizione che egli gia
possiede, perché gli & stata donata da Dio (cf. Gv 15,3-4). E una grazia,
pertanto, che 1'uomo, nel corso della vita, & chiamato, liberamente, a
custodire e alla quale deve corrispondere sempre di piu, fino a
raggiungere la perfezione nella carita (cf. Lc 6,36, Col 1,28) e nella
comunione (cf. Gv 17,23). Il fatto che la santita sia stata trasmessa da Dio
all'uomo prima ancora che egli potesse meritarla, non pud che produrre
nell'uvomo una profonda gratitudine e una continua sollecitazione a
corrispondere alla fiducia che gli & stata accordata. La vita cristiana, perci,
sull’esempio di Gesti, si caratterizza come una costante tensione a
conformare la propria volonta alla volonta del Padre: l'intera esistenza
viene cosi trasformata in culto spirituale (cf. Rm 12,1), che ha
nell’eucaristia la sua fonte e il suo culmine.

Sacerdozio battesimale e ministero ordinato

51. Tutti i cristiani, in forza del loro battesimo, sono partecipi dell’unico
sacerdozio di Cristo: egli, infatti, «pontefice assunto di mezzo agli uomini
(cf. Eb 5,1-5), ha fatto del nuovo popolo di Dio “un regno di sacerdoti per
Dio suo Padre” (Ap 1,6; cf. 5,9-10). [...] Il sacerdozio comune dei fedeli e il
sacerdozio ministeriale o gerarchico, quantunque differiscano di essenza e
non soltanto di grado, sono tuttavia ordinati 'uno all’altro; ambedue
infatti, ognuno nel suo modo proprio, partecipano all'unico sacerdozio di
Cristo» (LG, 10). «Il sacerdozio ministeriale, infatti, non significa di per sé
un maggiore grado di santita rispetto al sacerdozio comune dei fedeli; ma,
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attraverso di esso, ai presbiteri e dato da Cristo nello Spirito un particolare
dono, perché possano aiutare il Popolo di Dio a esercitare con fedelta e
pienezza il sacerdozio comune che gli & conferito» (PdV, 17).

52. Le diverse membra, ciascuna secondo la propria vocazione, debbono
collaborare reciprocamente all’edificazione del Corpo di Cristo, nella
coscienza che «nella Chiesa c’e diversita di ministero ma unita di missione.
Gli apostoli e i loro successori hanno avuto da Cristo la funzione di
insegnare, santificare e governare in suo nome e con la sua autorita. Ma i
laici, resi partecipi della funzione sacerdotale, profetica e regale di Cristo,
nella missione di tutto il Popolo di Dio assolvono compiti propri nella
Chiesa e nel mondo. In realta esercitano 1’apostolato con la loro azione per
I'evangelizzazione e la santificazione degli uomini, e animando e
perfezionando con lo spirito evangelico I'ordine delle realta temporali, in
modo che la loro attivita in quest'ordine costituisca una chiara
testimonianza a Cristo e serva alla salvezza degli uomini. Siccome e
proprio dello stato dei laici che vivano nel mondo e in mezzo agli affari
secolari, essi sono chiamati da Dio affinché, ripieni di spirito cristiano, a
modo di fermento esercitino nel mondo il loro apostolato» (A4, 2).

53. Sirende cosi necessaria una chiara coscienza della specificita di ogni
vocazione e della grazia connessa ad ogni stato di vita, perché non si
ingenerino e si diffondano, nel corpo della Chiesa, idee non vere, dannose
percio al vero bene del Popolo santo di Dio. Il sacerdozio battesimale non
conferisce ai laici alcun diritto di esercizio del ministero e delle prerogative
di giurisdizione proprie dello stato sacerdotale. Un laico che cercasse di
imitare pedissequamente atteggiamenti e funzioni proprie del sacerdote e
facesse del proprio servizio uno strumento per accrescere il suo ruolo e la
sua importanza in seno alla comunita, oltre che rivelare una chiara
immaturita spirituale dimostrerebbe di non aver compreso la specificita e
la dignita della propria vocazione. Un laicato proteso ad acquisire
abitudini e stili di vita tipici del clero non giova affatto alla promozione
dell’autentica vocazione laicale.

54. Al tempo stesso, & necessario che i sacerdoti non considerino la loro
vocazione come una condizione di privilegio, ma siano coscienti di essere
uomini in cammino, ai quali & necessaria una grande umilta, propria del
ministero al quale sono chiamati. E chiesto loro, percid, di riconoscere la
ricchezza e la dignita delle vocazioni, avendo sempre lo sguardo fisso su
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Colui al quale «dovranno rendere conto del gregge ad essi affidato»®. Ai
presbiteri, infatti, «& richiesta una relazione paterna e fraterna con i laici a
cui sono inviati, siano essi membra della Chiesa vigili o assopite,
collaboratori stretti o battezzati ormai indifferenti. I fedeli laici esercitano il
loro sacerdozio comune (cf. LG, 10-13) non in virtl di deleghe da parte dei
ministri ordinati, ma in forza dell’'unica missione radicata nel battesimo
(cf. AA, 2)»%. Per tale ragione, i presbiteri sono tenuti a riconoscere il
carisma proprio dei laici, «<ad ascoltarli e a fare tesoro della loro esperienza
di vita, considerandoli non semplici esecutori né meri collaboratori, ma
veri e propri corresponsabili nella missione ecclesiale, in particolare nelle
realta secolari»®. Il sacerdozio ministeriale, infatti, «acquista il suo
autentico significato e realizza la piena verita di se stesso nel servire e nel
far crescere la comunita cristiana e il sacerdozio comune dei fedeli» (PdV,
37).

Il Vescovo e il suo ministero

55. Ai Vescovi® in comunione con il successore di Pietro e con il collegio
apostolico & affidata la potesta di legare e sciogliere che il Signore Gesii ha
affidato a Pietro (cf. Mt 16,19) e ai Dodici (cf. Mt 18,18). Gli Apostol,
infatti, arricchiti di una speciale effusione dello Spirito, trasmisero —
mediante I'imposizione delle mani (cf. 17Tm 4,14) - la ricchezza del dono
ricevuto ai loro collaboratori e successori. E per tale motivo che il Concilio
Vaticano II ha solennemente definito che con 1'ordinazione episcopale
«viene conferita la pienezza del sacramento dell’ordine, quella cioe che
I'uso liturgico della Chiesa e la voce dei santi padri chiama il sommo
sacerdozio, la totalita del sacro ministero» (LG, 21). E come il Vescovo di
Roma e il segno visibile dell'unita della Chiesa sparsa su tutta la terra, i
singoli Vescovi «sono il principio visibile e il fondamento dell’unita delle
loro Chiese particolari, le quali sono formate ad immagine della Chiesa
universale: in esse e a partire da esse esiste I'una e unica Chiesa cattolica»

3 CHIARA D’ASSISI, Regola, IV,8: nel descrivere i compiti dell’abbadessa, Chiara si ispira alla Regola
di Benedetto (II 32).

% CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, La formazione dei Presbiteri nella Chiesa Italiana - Orientamenti e
norme per i seminari (4 novembre 2006), n. 15.

% Ibidem.

8 «I Vescovi, che per divina istituzione sono successori degli Apostoli, mediante lo Spirito Santo

che & stato loro donato, sono costituiti Pastori della Chiesa, perché siano anch’essi maestri di
dottrina, sacerdoti del sacro culto e ministri del governo» (CIC, 375, § 1).
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(LG, 23)7. Non bisogna poi dimenticare che «la dimensione cristologica del
ministero pastorale, considerata in profondita, avvia alla comprensione del
fondamento trinitario del ministero stesso» (PG, 7).

56. Per l'esercizio della loro missione essi hanno ricevuto un triplice
munus: il munus docendi, il munus sanctificandi, il munus regendi, «che nel
loro insieme costituiscono il munus pascendi»®. Nell'esercizio di tali
funzioni i Vescovi trovano anche la via maestra per coltivare e vivere la
propria spiritualita, che ha il proprio modello nel Buon Pastore disposto a
dare la propria vita per le pecore (cf. Gv 10,11.15). «Pascete il gregge di Dio
che vi e affidato, sorvegliandolo non perché costretti ma volentieri, come
piace a Dio, non per vergognoso interesse, ma con animo generoso, non
come padroni delle persone a voi affidate, ma facendovi modelli del
gregge. E quando apparira il Pastore supremo, riceverete la corona della
gloria che non appassisce» (1Pt 5,2-4)%. Quindi, una vita donata con gioia
(«volentieri»), in modo gratuito («<non per vergognoso interesse»), fondata
anzitutto sulla testimonianza («facendovi modelli»). Il percorso di santita
al quale essi sono chiamati sara, dunque, «<sempre una santita vissuta con
il popolo e per il popolo, in una comunione che diventa stimolo e
reciproca edificazione nella carita» (PG, 12), mentre la natura collegiale e il
fondamento cristologico-trinitario del loro ministero postulano in essi una
spiritualita di comunione™.

57. La natura collegiale del ministero episcopale fa si che «ogni azione
del Vescovo compiuta nell’esercizio del proprio ministero pastorale &
sempre un’azione compiuta nel Collegio», e tutto cid avviene «non gia in
virti di una convenienza umana di coordinamento, bensi di una
sollecitudine verso le altre Chiese». Ciascun Vescovo, dunque, «&
simultaneamente responsabile, anche se in modi diversi, della Chiesa
particolare, delle Chiese sorelle piit vicine e della Chiesa universale» (PG,
59)". In particolare, & opportuno che i Vescovi di Diocesi viciniori

7 Cf. anche CONGREGAZIONE PER I VESCOVI, Direttorio Apostolorum successores per il ministero
pastorale dei vescovi (22 febbraio 2004), n. 5.

88 BENEDETTO XV, Discorso ai Partecipanti al Convegno dei nuovi Vescovi (21 settembre 2006).

% Tale testo fa da sottofondo, nella liturgia di ordinazione, durante la Consegna della mitra: «Ricevi
la mitra, e risplenda in te il fulgore della santita, perché quando apparira il Principe dei pastori tu
possa meritare la incorruttibile corona di gloria» (PG, 13).

™ Aspetto, questo, ripetutamente sottolineato nella Pastores gregis: cf. nn. 13, 19, 22, 44, 45.

"1 1/Esortazione Apostolica ripete pill volte tale affermazione (cf. anche nn. 1, 8, 19, 55, 58, 65), in
continuita con quanto gia affermava il Concilio nel decreto Ad gentes: «Tutti i vescovi, in quanto
membri del corpo episcopale che succede al collegio apostolico, sono stati consacrati non soltanto
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concordino iniziative pastorali che riguardano nella stessa misura le loro
comunita ecclesiali e che abbisognano della convergenza del maggior
numero di forze, come pure che offrano risposte unitarie a problemi che
interessano trasversalmente il loro territorio.

58. La consapevolezza di tali realta comporta, nella vita della Chiesa
locale, alcune necessarie conseguenze, che scaturiscono da ragioni
eminentemente teologiche, portatrici, quindi, dei correlati risvolti pratici:
si consideri, ad esempio, la realta del presbiterio-famiglia sacerdotale,
ontologicamente unita al proprio Vescovo, da cui scaturisce che ogni
sacerdote & al servizio della Diocesi prima ancora che di una particolare
parrocchia. La Diocesi, tuttavia, come deve crescere nella presa di
coscienza della propria realta di Chiesa-Una, superando le tentazioni di
frammentarieta che spesso finiscono per rinchiudere i confini della
sensibilita ecclesiale nell’ombra angusta del proprio campanile, cosi deve
maturare ancor pitt la coscienza del ministero episcopale, della sua natura
e delle sue funzioni, espletate a servizio della Chiesa universale e
particolare.

59. Pertanto, nella Chiesa Pontina, mentre cresce la consapevolezza del
“primato della Diocesi”, deve pure maturare la correlativa consapevolezza
del “primato del Vescovo” che il Signore ha chiamato a presiederla, cioe
della priorita da accordare agli orientamenti spirituali e pastorali offerti
dal Vescovo a tutta la Chiesa particolare. Infatti i due aspetti — crescita del
“senso della Diocesi” e crescita del “senso del Vescovo” — si integrano
vicendevolmente, favorendo in tutte le membra del Popolo di Dio la
crescita di un’autentica spiritualita di comunione™.

per una diocesi, ma per la salvezza di tutto il mondo» (n. 38).
" Cf. G. PETROCCHI, La Diocesi: Chiesa-Una..., op. cit., p. 8.

65



I ministri ordinati: presbiteri

60. I presbiteri sono chiamati ad essere — anzitutto — uomini di Dio,
uomini, ciog, “afferrati” da Gest1 e “segregati” per il Vangelo (cf. Rm 1,1)".
E questo il centro della loro “identita sacramentale” e la sostanza della loro
missione. «Questa teocentricita dell’esistenza sacerdotale e necessaria
proprio nel nostro mondo totalmente funzionalistico, nel quale tutto e
fondato su prestazioni calcolabili e verificabili [...]. Se in una vita
sacerdotale si perde questa centralita di Dio, si svuota passo passo anche
lo zelo dell’agire»™. E vero infatti che «i cristiani sperano di trovare nel
sacerdote non solo un uomo che li accoglie, che li ascolta volentieri e
testimonia loro una sincera simpatia, ma anche e soprattutto un uomo che li
aiuta a Quardare Dio, a salire verso di lui» (PdV, 47).

61. «E allinterno del mistero della Chiesa, come mistero di comunione
trinitaria in tensione missionaria, che si rivela ogni identita cristiana, e
quindi anche la specifica identita del sacerdote e del suo ministero» (PdV,
12). In forza dell’ordinazione, il presbitero & abilitato ad agire nella persona
di Cristo, capo, servo e pastore, e a nome della Chiesa che lo invia. «La
funzione dei presbiteri, in quanto strettamente congiunta all’ordine
episcopale, partecipa dell’autorita con la quale Cristo stesso fa crescere,
santifica e governa il proprio corpo» (PO, 2). Come prolungamento
sacramentale della missione salvifica di Gesut Cristo, il ministero
presbiterale si esprime nella triplice funzione di ammaestrare, santificare e
guidare il popolo affidato alle loro cure dalla sollecitudine pastorale dei
vescovi. Grazia straordinaria, da accogliere con letizia e timore (cf. Fil
2,12), che non solo abilita ad operare con la stessa potesta del Signore, ma
chiede anche al ministro di modellare la propria vita a quella di Cristo™.

7 Vari passi di questo capitolo sono tratti da interventi magisteriali del Vescovo Mons. G. Petrocchi
sul tema del presbiterato pubblicati sul Bollettino Diocesano.

™ BENEDETTO XVI, Discorso ai Membri della Curia e della Prelatura Romana per la presentazione degli
auguri natalizi (22 dicembre 2006).

7 1l paragrafo sul ministero presbiterale, oltre che al Magistero pontificio e l'insegnamento
conciliare, & largamente ispirato — spesso con riprese testuali — al magistero ordinario di mons.
Giuseppe Petrocchi, in particolare alle omelie tenute in occasione delle ordinazioni presbiterali e
nelle celebrazioni della Messa Crismale.
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62. «Per il loro stesso ministero» essi «sono tenuti a speciale titolo a non
conformarsi ai criteri del mondo; ma allo stesso tempo sono tenuti a vivere
in questo mondo tra gli uomini, a conoscere bene, quali buoni pastori, le
proprie pecorelle, e a cercare di “ricondurre anche quelle che non sono di
questo ovile” affinché anch’esse ascoltino la voce di Cristo, e si faccia un
solo ovile e un solo pastore» (PO, 3). Di conseguenza, si puo affermare che
la spiritualita del presbitero diocesano consiste nel suo impegno a lasciarsi
plasmare esistenzialmente dal Signore Gesu, al quale e gia ontologicamente
configurato in forza del sacramento ricevuto, vivendo quella carita
pastorale che & «il totale dono di sé alla Chiesa, a immagine e in
condivisione con il dono di Cristo» (PdV, 23). In particolare, in un
momento storico in cui la penuria di vocazioni e i ritmi a volte frenetici del
ministero rischiano di “frammentare” Il'esistenza del prete -
domandandogli un impegno su molteplici “fronti” pastorali — & la
comunione con Cristo, sommo ed eterno sacerdote, che deve costituire il
centro unificante del suo ministero, scongiurando cosi le derive di un
attivismo dispersivo.

63. Ne consegue che la natura e la missione del sacerdozio ministeriale si
definiscono non solo in riferimento a Cristo (in persona Christi), ma anche
in riferimento alla Chiesa (nomine Ecclesiae), e pili precisamente in
riferimento alla «molteplice e ricca trama di rapporti, che sgorgano dalla
Santissima Trinita e si prolungano nella comunione della Chiesa» (PdV,
12). All'interno di una ecclesiologia di comunione, che concepisce la
Chiesa come icona della Trinita, protesa a riprodurre nella storia degli
uomini il dinamismo oblativo delle relazioni intradivine, deve pertanto
approfondirsi la consapevolezza che il presbitero diocesano, in forza
dell’ordinazione sacra, ¢ simultaneamente radicato nella comunione
“filiale” con il Vescovo, che si esprime in forma eminente nell’obbedienza
gerarchica, e nella comunione “fraterna” con gli altri presbiteri della
medesima diocesi, i quali formano insieme quel preciso corpo ecclesiale
denominato presbiterio diocesano. Il presbiterio diocesano in tal senso si
presenta come una “icona sacramentale” significativa ed efficace della
“koinonia celeste”.
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64. Anche la comunione sacerdotale - riflettendo la vita trinitaria alla
quale partecipa — si configura come “comunione ordinata”: essa, infatti, &
costituita da relazioni fraterne generate dalla carita reciproca e, al tempo
stesso, appare strutturata secondo identita, mansioni e relazioni tra loro
diverse e complementari. Si ripropone dunque, in questa fraternita basata
sulla grazia dell’ordine sacro, la dinamica della “unita-distinzione”, che
rappresenta il “codice genetico soprannaturale” della Chiesa. Anche nella
comunione sacerdotale diocesana c’¢ un padre (il Vescovo), che presiede e
serve nel dono generante di sé; ci sono dei figli, che accolgono e
ricambiano questo amore con una dedizione piena (i presbiteri); e la loro
unita (ontologica, spirituale, psicologica, pastorale) che procede dal loro
reciproco donarsi e accogliersi nella carita.

65. Da questa specifica ecclesiologia di comunione sgorga una altrettanto
caratterizzante spiritualita di comunione. Il legame “ontologico”, che
stringe in unita i membri del presbiterio diocesano, deve risultare
particolarmente visibile ed operante nel rapporto di sincera docilita che
lega i sacerdoti al Vescovo e in quello di autentica prossimita che lega i
presbiteri tra loro. «Da questa relazione ‘filiale’ con il Vescovo, scaturisce
quella ‘fraterna’ con gli altri membri della famiglia-Presbiterio: per questo
“i presbiteri, uniti tra loro da ‘intima fraternita sacramentale’, sono
chiamati a intessere relazioni fraterne con gli altri presbiteri, soprattutto con
quelli che appartengono al medesimo presbiterio diocesano; questo, come
corona del Vescovo, costituisce una fraterniti sacramentale e non solamente
operativa o affettiva”. Dunque: il vivere la fraternita nel Presbiterio
costituisce una dimensione essenziale e non accessoria della identita
sacerdotale»”.

6 G. PETROCCHI, “La paternitd spirituale del sacerdote nella Chiesa e la configurazione
sacramentale a Cristo Sposo”, in Seminarium 47 (2007), pp. 712-713 (tutto 'articolo, pp. 701-765), che
cita il documento CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, La formazione dei Presbiteri nella Chiesa
Italiana..., op. cit., n. 15.

68



66. E fondamentale, dunque, che i presbiteri ritengano proprio compito
fondamentale quello di tendere a formare un «cuore solo e un’anima sola»
(At 4,32) nel Presbiterio, in comunione con il Vescovo al quale sono
sacramentalmente uniti. I vincoli di fraternita dei presbiteri, fondati
sull’ordine sacro, ancor prima che su legami di affinita caratteriale,
escludono ogni tipo di divisione o estraneita tra i sacerdoti, come pure
ogni genere di rivalita e di “fazioni”. La comunione presbiterale — scrissero
diversi anni or sono i Vescovi italiani — va vissuta «in modo tale che
diventi esemplare per i rapporti fraterni che devono esistere tra tutti i
membri del Popolo di Dio»”. Ed & ben vero che i presbiteri saranno capaci
di comunione e di dialogo (cf. PdV, 18) con la gente nella misura in cui
sono capaci di dialogare e fare comunione fra di loro.

67. La comunione con il Vescovo e i Confratelli deve prolungarsi, per
ciascun presbitero, nell'unione fraterna con tutti gli altri battezzati,
soprattutto con quanti & chiamato a guidare all'interno della comunita
parrocchiale a lui affidata. Infatti, ogni sacerdote, in quanto personalmente
impegnato a vivere la comunione come battezzato e come ministro
ordinato, imparando ad “autoespriopriarsi” per consegnarsi
oblativamente a tutti, deve diventare modello e maestro di comunione
anche per i fedeli laici. Il presbitero vive cosi contemporaneamente la
comunione nella sua triplice dimensione “filiale” (nei riguardi del
Vescovo), “fraterna” (nei riguardi degli altri presbiteri) e “paterna” (nei
riguardi dei fedeli laici). In particolare, i sacerdoti — chiamati a presiedere
le comunita loro affidate nella logica evangelica dell’ultimo posto — evitino
uno stile relazionale ispirato a senso di superiorita o a clericalismo.

68. L'esperienza di comunione all'interno del Presbiterio diocesano si
alimenta nel reciproco aiuto spirituale, pastorale e, se necessario,
materiale. Essa si esprime, con speciale intensita, nella partecipazione
comune alle celebrazioni liturgiche, come l'eucaristia concelebrata in
particolari circostanze dell’Anno liturgico o della vita diocesana, e la recita
corale della Liturgia delle Ore; nella condivisione di momenti di
spiritualita, come gli esercizi spirituali annuali e i ritiri in occasione dei
tempi forti dell’Anno liturgico; nell’adesione comunitaria ad incontri di
formazione pastorale e di aggiornamento teologico; nella presenza amicale
a momenti di convivialita: come il pasto condiviso all’interno della mensa
sacerdotale, la festa in occasione di particolari ricorrenze, la vacanza

"7 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Lettera Ravviva il dono di Dio che ¢ in te ai presbiteri sulla
formazione permanente (22 febbraio 1993).
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durante il periodo delle ferie estive; nella prossimita nei momenti della
malattia, della convalescenza, della vecchiaia. Mentre cresce l'eta media
del Presbiterio diocesano, & opportuno che i sacerdoti pitt giovani
imparino a dialogare e a collaborare con i pilt anziani, prendendosi cura di
loro, in particolare quando sono chiamati ad avvicendarli nel ministero
pastorale. Al riguardo, & anche opportuno che i Vicari foranei curino le
relazioni con i presbiteri pit1 in difficolta, segnalando tempestivamente al
Vescovo le necessita personali e pastorali insorgenti.

69. I “luoghi” privilegiati nei quali custodire e unificare l'esistenza
ministeriale del presbitero e in cui trovare il “nutrimento” della propria,
specifica spiritualita, sono: 'eucaristia, che ogni sacerdote & invitato a
celebrare quotidianamente come “centro propulsore” della sua vita
interiore e della sua attivita; la Liturgia delle Ore, che ogni ministro sacro &
tenuto a celebrare ogni giorno col desiderio di consacrare a Dio il tempo
che questi gli concede; la fedelta al comando del Signore «di pregare
sempre, senza stancarsi mai» (Lc 18,1), che comporta 1'orazione personale
e prolungata, possibilmente nutrita dal confronto periodico con il
Direttore spirituale; la lettura della Bibbia e delle principali opere ascetiche
dei Padri della Chiesa e dei grandi “maestri dello spirito”; la pratica della
lectio divina;, momenti di ritiro personale ed esercizi spirituali annuali;
infine, tutte quelle forme di preghiera che, tramandate dalla tradizione e
opportunamente vivificate, conservano ancor oggi la loro piena validita. Il
presbitero deve altresi preoccuparsi del proprio aggiornamento
permanente, sia nelle discipline bibliche e teologiche, come anche nelle
scienze umane, che possono utilmente supportare il suo ministero
pastorale.
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70. Isacerdoti sono chiamati a vivere con gioia il celibato come forma di
speciale consacrazione al Signore, Sposo verginale della Chiesa; come
esercizio di una dedizione incondizionata alla comunita cristiana, famiglia
generata non da legami di sangue ma dalla comune adesione al Vangelo;
come profezia del mondo futuro, nel quale Cristo sara tutto in tutti (cf.
1Cor 15,28). In un tempo, come il nostro, segnato da una pervasiva
erotizzazione delle relazioni interpersonali, il sacerdote testimonia di
fronte agli uomini, spesso confusi, che la scelta celibataria e possibile e
bella, poiché non comporta affatto una rinuncia ad amare, ma anzi postula
e manifesta la tensione ad amare — con interezza evangelica — tutti e senza
preferenze.

71. Anche l'obbedienza concorre a determinare la figura propria del
presbitero diocesano, come espressione di adesione radicale a Cristo, che
gli manifesta la sua volonta principalmente attraverso il Vescovo
diocesano e, al contempo, come testimonianza di liberta da se stesso, sul
modello di Gesii, che ha vissuto il proprio ministero messianico
consegnandosi completamente al Padre. Infatti, solo chi ha imparato ad
obbedire, rinunciando all’affermazione egoistica di sé e alla realizzazione
individualistica delle proprie aspirazioni, pud a sua volta esigere
obbedienza dagli altri, chiedendola in nome di Cristo, ed esercitare
'autorita con sapienza e fermezza, facendo leva anche su una ragionata
persuasione.

72. Mentre constatiamo che anche la societa pontina & segnata dal
contrasto di aree connotate da ampie risorse materiali, che ingenerano stili
di vita improntati al consumismo, e dall’emergenza di nuove forme di
poverta, che suscitano sacche di precarieta e di emarginazione, la vita del
sacerdote, nella gestione economica, nella condizione abitativa e nel
possesso delle cose, deve risplendere per uno stile dignitoso e sobrio. Egli
deve godere dei doni di Dio, senza tuttavia scivolare nell’idolatria
dell’avere: nell'uso dei beni materiali, percio, deve tendere costantemente
a praticare con coerenza il consiglio della poverta evangelica, quale
esigenza della sua speciale configurazione sacramentale al Cristo povero e
come indispensabile condizione della credibilita della sua testimonianza
nel mondo.
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73. Va constatato che il “debole senso della Diocesi”, che investe la
Chiesa Pontina per le gia richiamate ragioni storiche, culturali e
geografiche, finisce per riflettersi anche sui presbiteri, nei quali appare
ancora “debole” il “senso del Presbiterio”: inteso e vissuto come famiglia
evangelica — generata dall’'ordine sacro — che stringe tutti i Sacerdoti in
unita con il Vescovo e tra di loro. B opportuno insistere, perciod, sul vincolo
sacramentale, spirituale ed apostolico che lega i sacerdoti al Vescovo e il
Vescovo ai sacerdoti. Il rafforzamento teologico ed esistenziale di questa
comunione, che tocca l'essere e l'agire di ogni sacerdote, rappresenta uno degli
obiettivi fondamentali del Sinodo.

74. Del resto, se & vero che la comunione @ iscritta nell’essenza stessa del
ministero presbiterale e come tale rappresenta un impegno da perseguire
sempre e dovunque, & anche vero che la penuria di vocazioni sacerdotali
che ha contrassegnato la Chiesa Pontina negli ultimi decenni, con il
conseguente innalzamento dell’eta media dei presbiteri diocesani e la
diminuzione di quelli impegnati nel servizio pastorale, rende oggi
particolarmente urgente e necessaria 1'“arte della comunione”, cio¢ la
capacita dei presbiteri di cooperare costruttivamente tra loro, unendo le
forze per il maggior profitto spirituale delle comunita loro affidate.

75. Tale legame “ontologico” ed ecclesiale deve risultare particolarmente
visibile ed operante nel rapporto che si stabilisce tra il Vescovo ed i
parroci: la parrocchia, percid, non pud mai essere “gestita in proprio” dal
suo legittimo pastore, ma sempre in atteggiamento di comunione
gerarchica con il Vescovo e di fattiva corresponsabilita con i Confratelli nel
sacerdozio. Questo significa anzitutto che i presbiteri e i diaconi, necessari
collaboratori e consiglieri del Vescovo, devono aderire sinceramente alle
sue disposizioni nella programmazione e nell’attuazione dell’apostolato; e
significa altresi che pure i fedeli sono tenuti ad accogliere con spirito di
docile disponibilita gli insegnamenti del Vescovo. I fedeli, infatti, devono
essere aiutati dai loro pastori a riconoscere nel Vescovo che parla e agisce
in nome di Cristo il maestro autentico della fede e della morale, al cui
giudizio aderire con religioso ossequio.
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76. B diritto dei presbiteri diocesani associarsi tra loro per il
raggiungimento di comuni finalitd spirituali, pastorali e materiali
confacenti al loro ministero, privilegiando quelle associazioni che,
mediante una regola di vita approvata dall’autorita competente,
promuovono la santita di vita e la comunione con il Vescovo e tra i
sacerdoti. Per tutto quello detto in precedenza, circa la spiritualita propria
e il legame ontologico e fraterno dei sacerdoti, I'appartenenza ad una
associazione non dovra mai intaccare la priorita del servizio pastorale reso
da ciascun presbitero alla Diocesi, né compromettere 'impegno a vivere la
comunione all'interno di tutto il Presbiterio diocesano.

77. A servizio della Chiesa Pontina sono anche impegnati numerosi
presbiteri appartenenti a istituti religiosi o a societa di vita apostolica.
Inseriti a pieno titolo nel Presbiterio della Diocesi, anch’essi sono chiamati
a edificare la Chiesa locale nella comunione, coadiuvando il Vescovo per la
realizzazione degli indirizzi pastorali da lui fissati per l'intera Comunita
diocesana; stringendo rapporti di fraternita e cooperazione con i presbiteri
diocesani, soprattutto con quelli che operano sul medesimo territorio;
servendo con dedizione i fedeli laici, perché maturino un pitt profondo
“senso della Diocesi”. E proprio servendo la Chiesa comunione che questi
presbiteri vivono in piena fedelta la loro consacrazione religiosa: infatti,
ogni carisma fondazionale & ricevuto dalla Chiesa per il bene della Chiesa,
dunque anche della Chiesa Pontina.

78. Al compimento del settantacinquesimo anno di eta il presbitero,
impegnato in responsabilita istituzionali di ministero, ¢ tenuto a
rassegnare al Vescovo le dimissioni (cf. CIC, 538 § 3). Questi, tenuto conto
del bene del sacerdote, della comunita che serve e dell’intera Diocesi,
valutera di volta in volta la soluzione da adottare, riservandosi la facolta
di differirne 1'accettazione donec aliud non provideatur. Tanto i sacerdoti
quanto le comunita coinvolte aderiscano docilmente ai provvedimenti del
Vescovo, riconoscendo nelle sue decisioni, attentamente meditate per il
bene di tutti e di ciascuno, la volonta stessa di Cristo Signore.
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79. Analogamente, in occasione dell’avvicendamento di un presbitero
alla guida di una comunita, in seguito alla disponibilita richiesta a lui dal
Vescovo a ricoprire un altro incarico, sia i sacerdoti coinvolti in qualita di
avvicendato e di avvicendante, sia i fedeli interessati dal trasferimento, si
sforzino sinceramente di aderire con spirito di autentica obbedienza alle
decisioni del Vescovo, facendo prevalere il bene della Chiesa diocesana
sugli interessi dei singoli, come appunto esige l'autentica spiritualita di
comunione.

80. Ogni presbitero sia consapevole che la sua remunerazione, ricevuta
in forza dello svolgimento del ministero pastorale, deve consentirgli uno
stile di vita essenziale e conveniente alla sua condizione, alieno percio da
eccessi che creino scandalo nei fedeli. In tale prospettiva, & di grande
rilevanza spirituale e pastorale il fatto che ciascun sacerdote — come
specchio di una vita donata — provveda a far testamento e a depositarne
copia presso la Curia vescovile, avendo a cuore le necessita dei poveri e
della Chiesa, al servizio della quale ha consacrato la propria esistenza,
senza pregiudicare con cio i doveri di giustizia nei confronti dei propri
familiari, soprattutto quando nel patrimonio personale rientrano beni
acquisiti in eredita.

81. Anche l'abitazione del presbitero deve connotarsi per una sana
essenzialita, pure per quanto riguarda l'arredo e le suppellettili; e
opportuno che essa rifletta il pitt possibile il tenore di vita medio dei
fedeli, cosicché questi si abituino a guardare al sacerdote come a “uno di
loro” e non si sentano a disagio invitandolo nella propria casa.

82. I presbiteri, avvalendosi della competenza e della corresponsabilita
dei laici, devono garantire il rispetto delle destinazioni e la corretta
gestione del patrimonio economico che sono chiamati ad amministrare, sia
che si tratti di beni immobili che di risorse finanziarie. Consapevoli che
tale patrimonio appartiene esclusivamente alla comunita, e che spesso &
frutto di rinunce volontarie dei fedeli meno abbienti, essi sono chiamati
alla diligenza del buon padre di famiglia, attenendosi scrupolosamente
alle norme stabilite dal diritto ecclesiastico e civile. Cosi pure, al presbitero
¢ demandata una cura attenta e intelligente del patrimonio storico,
artistico e archivistico ricevuto in dote dai suoi predecessori, custodendolo
con attenzione e utilizzandolo, al modo opportuno, per usi liturgici,
espositivi e comunque sempre nel contesto di una significativa
evangelizzazione trasmessa attraverso la religiosita e la cultura.
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83. Il presbitero & chiamato a coltivare anche tutte quelle virtli umane
che contribuiscono alla piena maturita della persona e che gli consentono
di esercitare con efficacia il suo ministero. Tra di esse risaltano la bonta
d’animo e la capacita di accoglienza, la ricerca della verita, la lealta e la
fedelta alla parola data, la costanza e I'impegno nel lavoro, il senso della
giustizia e il rispetto delle leggi, la cortesia, il decoro personale e di
espressione, la discrezione nel parlare e il rispetto delle opinioni altrui. Nel
cammino di formazione della propria personalita, al fine di renderla
sempre piu trasparente all’azione di Cristo, il sacerdote puo utilmente
giovarsi anche delle acquisizioni specifiche offerte dalle scienze umane, in
primo luogo dalla psicologia e dalla sociologia.

84. In un tempo in cui la pratica religiosa si affievolisce ed aumenta il
numero dei cosiddetti “lontani”, i presbiteri devono con coraggio superare
gli steccati della miscredenza e dell’indifferenza religiosa, mostrando che
la comunita cristiana & una “casa” spalancata sul mondo e accogliente
verso tutti.

I ministri ordinati: il Diaconato permanente

85. Il Diaconato permanente, ripristinato dal Concilio Vaticano II come
«grado proprio e permanente della gerarchia» (LG, 29), «risponde
all’attuale situazione storica»” e contribuisce a promuovere la
«rivitalizzazione delle comunita cristiane, rese pitt conformi a quelle uscite
dalle mani degli Apostoli e fiorite nei primi secoli»”. «Ha la sua sorgente
nella consacrazione e nella missione di Cristo, delle quali il diacono viene
chiamato a partecipare. Mediante l'imposizione delle mani e la preghiera
consacratoria egli viene costituito ministro sacro»® e appartiene al primo
grado del sacramento dell’ordine. Nell’ordinazione solo il Vescovo gli
impone le mani, a significare che & legato in modo speciale a lui nei
compiti della sua “diaconia”.

86. Il Vescovo possiede la «pienezza del sacramento dell’ordine» (LG,
21); della sua pienezza partecipano, in grado differente, presbiteri e
diaconi, che «possono essere rappresentati come due rami distinti,

" ID., I Diaconi permanenti nella Chiesa in Italia. Orientamenti e Norme (1 giugno 1993), Introduzione.

7 GIOVANNI PAOLO II, Catechesi all’Udienza Generale (6 ottobre 1993), ripreso in CONGREGAZIONE PER
L'EDUCAZIONE CATTOLICA - CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Dichiarazione congiunta sul Diaconato
permanente (22 febbraio 1998), Introduzione III, n. 3.

80 CO)NGREGAZIONE PER IL CLERO, Direttorio per il ministero e la vita dei Diaconi Permanenti (22 febbraio
1998), n. 1.
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connessi sacramentalmente e secondo modalita loro proprie all'unico
ministero del Vescovo, successore degli Apostoli. Oppure, per usare
un’“icona” — audace, ma in sintonia con altre figure che compaiono nella
Tradizione della Chiesa —, si potrebbe affermare che, nell’ambito
dell’Ordine Sacro, sono le due “braccia pastorali” del Vescovo, tra loro
ontologicamente distinte ma anche complementari e reciprocamente
raccordate»®. Il “proprium” del ministero diaconale non consiste in un
compito di supplenza a quello presbiterale, ma — in comunione con il
Vescovo e il suo Presbiterio — nell’essere al servizio del Popolo di Dio con
modalita proprie, tenendo conto del fatto che il ministero della carita —
come si rileva dalla Tradizione della Chiesa — & quello che meglio definisce
la fisionomia specifica del diacono permanente®. In tale prospettiva, va
sottolineato che il servizio tipicamente diaconale si esprime nell’amore
fattivo verso i sofferenti, i poveri, gli ultimi.

87. In modo particolare, il diacono & chiamato ad essere segno di Gesti
Cristo Servo — «capo, sposo e pastore della Chiesa (cf. CCC, 1581) — per
svolgere il triplice ministero della Parola, della liturgia e della carita (cf.
LG, 29)»®. La vocazione propria dei diaconi consiste nel riproporre la
“diakonia” di Cristo, che ha amato la Chiesa fino alla fine, dando la sua
vita per essa. Dunque i diaconi sono ministri votati a servire il Signore
nella Chiesa, ma anche “specializzati” nel servire la Chiesa “come” ha

fatto il Signore. Per questo devono puntare alla “esemplarita” e vivere lo
spirito di servizio fino all’eroismo®.

88. Il diacono partecipa, secondo un modo proprio, alle tre funzioni di
insegnare, santificare e governare, proprie dell’ordine sacro: «proclama e
illustra la Parola di Dio; amministra il Battesimo, la Comunione e i
Sacramentali; anima la comunita cristiana, principalmente in cid che si
riferisce all’esercizio della carita e all’amministrazione dei beni»®. Suo
compito ¢ animare allo spirito di servizio l'intera comunita cristiana, a
partire dalle strutture diocesane; promuovere, all'interno del Popolo di
Dio, quei carismi che il presbitero deve poi discernere ed armonizzare® e

81 G. PETROCCHI, “Omelia per l'ordinazione diaconale di Filippo Lisena, Francesco Ruggeri,
Giovanni Cesaro e Pietro Caianiello” (5 settembre 2009), in Bollettino Diocesano 2009/2, p. 8.

82 Cf, ID., “Omelia per I'ordinazione diaconale di Claudio De Rossi e Giuseppe Autiero” (19 aprile
2008), in Bollettino Diocesano 2008/1, p. 51.

8 Ivi, p. 47.

8 Cf. ID., Omelia per l'ordinazione diaconale di Filippo Lisena..., op. cit., p. 8.

85 CONGREGAZIONE PER I VESCOVI, Direttorio Apostolorum successores..., op. cit., n. 92.

8 Cf. DIOCESI DI LATINA-TERRACINA-SEZZE-PRIVERNO, Direttorio “Il diaconato permanente nella
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collaborare attivamente, specie nell’evangelizzazione, perché la Chiesa
adempia il suo mandato missionario (cf. Mt 28,19-20).

89. Il suo ministero, percid, sara vissuto in pienezza solo in una Chiesa-
comunione, capace di accogliere e valorizzare, secondo la propria
specificita, le diverse vocazioni e carismi: in una Chiesa tutta ministeriale,
ai diaconi compete di essere “ministri della soglia”, poiché pienamente
collocati “nel mondo”, dove devono innestare la spiritualita del servizio
sull’esempio di Cristo, che & venuto non per essere servito, ma per servire
(cf. Mc 10,44).

90. Il Diaconato permanente pud essere conferito anche a uomini sposati.
In questi «la grazia dell’'Ordine Sacro si innestera su quella del
matrimonio-sacramento. Due carismi, quello sponsale e quello
ministeriale, destinati ad integrarsi in una complementarieta dinamica». 8
E, quindi, necessario che il cammino formativo, oltre ad aiutare l’aspirante
a maturare la disponibilita al servizio che sara esercitato in pienezza solo
con la ricezione del ministero, coinvolga anche la moglie, «perché la
“chiamata” al diaconato per una persona coniugata, nasce e si sviluppa
solo sul sacramento del matrimonio, che precede quello dell’ordine, anzi &
’ambiente che lo ha favorito. “I due sono una cosa sola in Cristo”; quindi
la consorte non pud essere una semplice spettatrice, ma deve sentirsi
intimamente coinvolta [...], in profonda comunione d’intenti con il marito
per sostenerlo nel ministero»®

91. «I diaconi, in virttt dell’ordine ricevuto, sono uniti tra loro da
fraternita sacramentale»®. E pertanto opportuno «che ciascun diacono si
senta legato ai confratelli con il vincolo della carita, della preghiera,
dell’obbedienza attorno al proprio Vescovo, dello zelo ministeriale e della
collaborazione»®. Essendo chiamati ad essere «uomini-di-comunione,
autentiche “pietre vive”, impiegate per la costruzione della Chiesa-
comunita»” — dunque, «servi “della” comunione..., servi “in” comunione...,
servi “per” la comunione»** —, devono crescere nella tensione a diventare

glhiesa di Latina-Terracina-Sezze-Priverno” (25 aprile 1998), I- n. 2, in Bollettino Diocesano 1998/1, p.

8 G. PETROCCHI, Omelia per I'ordinazione diaconale di Claudio De Rossi..., op. cit., p. 51.

88 DIOCESI DI LATINA-TERRACINA-SEZZE-PRIVERNO, Il diaconato permanente..., op. cit., V, n. 31, p. 69.
% CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Direttorio per la vita..., op. cit., 1. 6.

% Tbidem.

! G. PETROCCHI, Omelia per I'ordinazione diaconale di Claudio De Rossi... op. cit., p. 48.

921D., Omelia per I'ordinazione diaconale di Filippo Lisena..., op. cit., p. 9.
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perfetti nella carita che si dona nel servizio evangelico. In questa
prospettiva, la “Comunita del Diaconato” & l'ambito privilegiato per
crescere nella santita. In essa i diaconi — insieme con le mogli, se coniugati
— «si riuniscano periodicamente per verificare l'esercizio del proprio
ministero, scambiarsi esperienze, proseguire la formazione, stimolarsi
vicendevolmente nella fedelta, evitando il formarsi di quel
“corporativismo”, che influi nella scomparsa del Diaconato permanente

nei secoli passati»®.

92. L’ingresso nel ministero costituisce un passaggio delicato nella vita
del diacono: entrano in gioco nuovi stimoli e nuove sfide per la vita
spirituale, assestamenti della vita familiare per i coniugati, differenti
modalita di relazione con il Presbiterio e con gli Organismi di
partecipazione. Sara, pertanto, opportuno prevedere un
“accompagnamento” nelle tappe della sua vicenda ministeriale®. Inoltre,
poiché la figura del diacono permanente & piuttosto recente nella Chiesa
latina, si ritiene opportuna un’adeguata sensibilizzazione pastorale, tesa
non solo a promuovere questa specifica vocazione, ma ad aiutare la
Comunita diocesana (nelle sue varie componenti) alla comprensione ed
all’accoglienza di questo dono ministeriale.

93. La responsabilita ultima per la formazione al ministero diaconale e
per il suo esercizio & del Vescovo, che la esercita attraverso un presbitero,
nominato suo delegato. Questi si avvale, a sua volta, di un organismo
collegiale, formato da diaconi permanenti.

94. L’iter formativo dell’aspirante/ candidato/diacono — e della moglie,
se coniugato — e stabilito nel Direttorio approvato il 25 aprile 1998 dal
Vescovo, mons. Domenico Pecile. Poiché la Comunita del Diaconato
permanente & ormai una realta solida e stabile della Chiesa Pontina,
questo Sinodo ritiene opportuno che si riveda e aggiorni il Direttorio,
tenendo conto dell'insegnamento recente del Magistero della Santa Sede,
della CEI e dell'Ordinario diocesano, come anche dell’esperienza
maturata.

3 CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Direttorio per la vita..., op. cit., n. 6.
% Cf. DIOCESI DI LATINA-TERRACINA-SEZZE-PRIVERNO, II diaconato permanente..., op. cit., VII, n. 37, p.
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I fedeli laici

95. «Col nome di laici si intendono tutti i fedeli cristiani, a esclusione dei
membri dell’ordine sacro e dello stato religioso riconosciuto dalla Chiesa: i
fedeli cristiani cioé che, incorporati a Cristo col battesimo e costituiti
Popolo di Dio, e resi a loro modo partecipi della funzione sacerdotale,
profetica e regale di Cristo, esercitano nella Chiesa e nel mondo, per la
parte che li riguarda, la missione di tutto il popolo cristiano» (LG, 31). «Gia
Pio XII diceva: “I fedeli, e pit1 precisamente i laici, si trovano nella linea
pilt avanzata della vita della Chiesa; per loro la Chiesa ¢ il principio vitale
della societa umana. Percid essi, specialmente essi, debbono avere una
sempre pill chiara consapevolezza, non soltanto di appartenere alla Chiesa,
ma di essere la Chiesa, vale a dire la comunita dei fedeli sulla terra sotto la
condotta del Capo comune, il Papa, e dei Vescovi in comunione con lui.
Essi sono la Chiesa...”. Secondo 'immagine biblica della vigna, i fedeli laici,
come tutti quanti i membri della Chiesa, sono tralci radicati in Cristo, la
vera vite, da Lui resi vivi e vivificanti» (ChL, 9).

96. Tutti i membri della Chiesa, anche in forme diverse, concorrono
all'unica sua missione salvifica e sono partecipi della sua dimensione
secolare (cf. AA, 2). Il Concilio caratterizza la vocazione dei fedeli laici con
I'espressione indole secolare per sottolinearne la specificita, ad essi propria e
peculiare, nelle modalita di attuazione e di funzione (cf. LG, 31). La
condizione secolare dei fedeli laici costituisce, dunque, il “profilo
fondamentale” secondo il quale si concretizza la chiamata di Dio e si
esplica la specificita della loro vocazione: «Il Concilio considera la loro
condizione non semplicemente come un dato esteriore e ambientale, bensi
come una realta destinata a trovare in Gesu Cristo la pienezza del suo
significato» (ChL, 15).

97. La comunione ecclesiale, quale “comunione organica”, &
caratterizzata dalla compresenza della diversita e della complementarieta
delle vocazioni e condizioni di vita, dei ministeri, dei carismi e delle
responsabilita. «Grazie a questa diversita e complementarieta ogni fedele
laico si trova in relazione con tutto il corpo e ad esso offre il suo proprio
contributo» (ChL, 20). Cosi, 1'azione dei laici diviene necessaria anche per
garantire all’apostolato dei pastori il conseguimento del suo pieno effetto:
essi sono chiamati da protagonisti, ma senza peccare di protagonismo, ad
offrire la propria disponibilita incondizionata a servizio del Popolo di Dio,
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facendo tesoro dell'insegnamento della Parola e del Magistero, per essere
sale evangelico, che da sapore alla vita e alla missione della Chiesa. Per
questo, al fine di assicurare e far crescere la comunione nella Chiesa,
soprattutto nell’ambito dei diversi e complementari ministeri, i pastori
devono riconoscere che il loro ministero & radicalmente ordinato al
servizio di tutto il Popolo di Dio (cf. Eb 5,1), e, a loro volta, i fedeli laici
devono riconoscere che il sacerdozio ministeriale (con il triplice “munus”
di insegnare, santificare e guidare) e del tutto necessario per la loro vita e

la loro partecipazione alla missione nella Chiesa.

98. Una tale disposizione richiede solidarieta vicendevole, impegno a
creare concordia, stima reciproca, obbedienza per cementare I'unita. «La
distinzione di grado e di funzione, quindi, non significa che nella Chiesa vi
sia una zona riservata all’opera dei pastori e una riservata all’'opera dei
laici»*, poiché le esigenze della comunione richiedono che ogni membro
della Chiesa, ciascuno per la sua parte e secondo la specificita della
propria vocazione, abbia a cuore l'intera attivita della comunita ecclesiale.
Tra sacerdoti e laici si configura infatti una vera e propria corresponsabilita
relativamente al bene della Chiesa, tanto da poter affermare che «in modo
proporzionato alla scienza, alla competenza e al prestigio di cui godono,
essi (i fedeli laici) hanno il diritto, e anzi talvolta anche il dovere, di
manifestare ai sacri pastori il loro pensiero su cio che riguarda il bene della
Chiesa; e di renderlo noto agli altri fedeli, salva restando l'integrita della
fede e dei costumi e il rispetto verso i pastori, tenendo inoltre presente
I'utilita comune e la dignita della persona» (CCC, 907).

99. Il battesimo affida al laico una vocazione che trova soprattutto, ma
non soltanto, nell’azione nel mondo la sua caratterizzazione specifica (cf.
AA, 5); essa consiste nel «cercare il Regno di Dio trattando le cose
temporali e ordinandole secondo Dio» (LG, 31). Paolo VI, nella mirabile
Esortazione Apostolica Evangelii nuntiandi, affermava che «il campo
proprio della loro [dei laici] attivita evangelizzatrice € il mondo vasto e
complicato della politica, della realta sociale, dell’economia; cosi pure
della cultura, delle scienze e delle arti, della vita internazionale, degli
strumenti della comunicazione sociale; ed anche di altre realta
particolarmente aperte all’evangelizzazione, quali 'amore, la famiglia,
I'educazione dei bambini e degli adolescenti, il lavoro professionale, la
sofferenza» (n. 70).

%5 CEI, COMMISSIONE EPISCOPALE PER IL LAICATO, Fare di Cristo il cuore del mondo, Lettera ai fedeli
laici (27 marzo 2005), n. 5.
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100. «II “mondo” diventa cosi 'ambito [...] della vocazione cristiana dei
fedeli laici» (ChL, 15) e il luogo nel quale essi devono trasmettere
I'autentico spirito di Cristo, perché la terra torni ad essere il giardino che
era all’'origine e le relazioni interpersonali s’ispirino al modello della
comunione trinitaria. I laici, infatti, «<sono chiamati da Dio a contribuire,
come dall’interno a modo di fermento, alla santificazione del mondo,
mediante l'esercizio della loro specifica funzione e guidati dello spirito
evangelico» (LG, 31), cosicché, con il loro contributo, la citta di Dio cresca
dentro la citta dell’'uomo, la illumini e la trasfiguri.

101. La santita dei laici, percio — come quella dei pastori e dei religiosi —, si
sviluppa attraverso 1'ascolto della Parola di Dio, la partecipazione ai
sacramenti e la preghiera; tuttavia essa si nutre anche di quotidiane
occupazioni, relazioni e fatiche: famiglia, scuola, ufficio, fabbrica, negozio,
aziende agricole, palestre e attivita sportive, traffico, quartiere, sindacato,
politica, mondo artistico... Pur sostanziata di fede, speranza e carita, come
ogni altra tipologia di santita, quella dei laici possiede una fisionomia
propria, con virth umane specifiche: come la competenza nella
professione, la fedelta e la tenerezza in famiglia, la lealta e la giustizia nelle
relazioni sociali, l'obbedienza verso i pastori della Chiesa e la
corresponsabilita nella vita ecclesiale. Le attivita e gli impegni nel mondo
cessano, in tal modo, di essere visti come un impedimento all’amore di
Dio e occasione di dissipazione, per divenire essi stessi strumento di
santificazione, luogo di redenzione nel quale impastare il lievito della
comunione.

102. 11 Concilio ha sollecitato esplicitamente la partecipazione attiva e
responsabile delle donne alla vita della Chiesa: «Siccome poi ai nostri
giorni le donne prendono sempre piu parte attiva in tutta la vita sociale, &
di grande importanza una loro pilt larga partecipazione anche nei vari
campi dell’apostolato della Chiesa» (AA, 9). Ad esse appartengono doni e
compiti propri, che le rendono portatrici di una specifica vocazione (cf.
MD, 1). Per questo, la Chiesa «desidera ringraziare la santissima Trinita per il
“mistero della donna”, e, per ogni donna, per cid che costituisce 1'eterna
misura della sua dignita femminile, per le “grandi opere di Dio” che nella
storia delle generazioni umane si sono compiute in lei e per mezzo di lei»
(MD, 31). Circa la partecipazione alla missione apostolica della Chiesa,
«non c’@ dubbio che, in forza del Battesimo e della Cresima, la donna —
come l'uomo — & resa partecipe del triplice ufficio di Gest1 Cristo sacerdote,
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profeta, re e quindi ¢ abilitata e impegnata all’apostolato fondamentale
della Chiesa: 'evangelizzazione» (ChL, 51).

103. I documenti magisteriali affermano la necessita di passare dal
riconoscimento teorico della presenza attiva e responsabile della donna
nella Chiesa alla realizzazione pratica, anche in linea con quanto disposto
in proposito dal Codice di Diritto Canonico. Tali disposizioni esigono di
essere conosciute e attuate con maggiore tempestivita e risoluzione (cf.
ChL, 50). Il compito di promuovere il “genio femminile” (cf. MD, 30), sia
nella Chiesa che nella societa, appartiene anzitutto alle donne stesse, che,
in questo campo, devono sentirsi impegnate in prima linea, come
protagoniste. Va, in ogni caso, sottolineato che tale compito spetta
allintera comunita ecclesiale ed umana®.

104. Gia da molti anni la nostra Chiesa locale, nella consapevolezza che
molte prospettive sono ancora da esplorare e nella convinta tensione a
favorire una seria divulgazione degli insegnamenti recenti del Magistero,
si & impegnata, soprattutto attraverso alcune iniziative promosse
dall’allora Istituto di Scienze Religiose “Paolo VI”, ad approfondire la
riflessione sui fondamenti antropologici e teologici della condizione
femminile. Anche la decisione del Vescovo di porre alla guida dei singoli
Uffici diocesani una “terna” composta da un Responsabile e due
Corresponsabili, precisando che — dove possibile — uno dei tre sia una
donna, ha certamente favorito una maggior presa di coscienza, da parte
della compagine ecclesiale, del ruolo, del peculiare carattere, delle
potenzialita e manifestazioni del genio femminile, come anche
dell’originale e irrinunciabile contributo che esso ha dato e deve dare, con
crescente ampiezza ed incisivita, alla vita e all’azione pastorale della
Chiesa.

105. La formazione dei fedeli laici ha come obiettivo fondamentale la
scoperta sempre pitt chiara della propria vocazione ad una santita di

% Scrive infatti Giovanni Paolo II: «Sono convinto perd che il segreto per percorrere speditamente la
strada del pieno rispetto dellidentita femminile non passa solo per la denuncia, pur necessaria,
delle discriminazioni e delle ingiustizie ma anche e soprattutto per un fattivo quanto illuminato
progetto di promozione, che riguardi tutti gli ambiti della vita femminile, a partire da una
rinnovata e universale presa di coscienza della dignita della donna. Al riconoscimento di
quest’ultima, nonostante i molteplici condizionamenti storici, ci porta la ragione stessa, che coglie la
legge di Dio inscritta nel cuore di ogni uomo. Ma & soprattutto la Parola di Dio che ci consente di
individuare con chiarezza il radicale fondamento antropologico della dignita della donna,
additandocelo nel disegno di Dio sull’'umanita» (GIOVANNI PAOLO II, Lettera A ciascuna di voi alle
donne di tutto il mondo [29 giugno 1995], n. 6).
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comunione” e la disponibilita sempre piu grande a viverla nel
compimento della propria missione. Nello scoprire e nel vivere la propria
vocazione e missione, i fedeli laici devono essere formati a quell’unita da
cui e segnata la loro identita di membri della Chiesa e di cittadini della
societa umana. Si deve percio parlare di formazione integrale dei fedeli laici:
una formazione che & spirituale e dottrinale (teologica, filosofica, etica),
culturale e operativa, pratica ed esistenziale, arricchita da una conoscenza
della dottrina sociale della Chiesa e corroborata da una crescita personale
nei valori umani. E questa una formazione che mira alla crescente e
ininterrotta maturazione della persona umana nella sua unita e integrita
(cf. AA, 29). Dunque, una formazione — globale ed integrata — della mente
e del cuore, della dinamica individuale e comunitaria, della dimensione
ecclesiale e sociale. In tale prospettiva si inserisce 1'urgenza, per i laici, di
una formazione alla cittadinanza responsabile, cosi come richiamato dagli
Orientamenti pastorali per il 2011-2020%, e I'importanza di sviluppare la
diffusione dei principi della Dottrina Sociale della Chiesa anche attraverso
scuole di formazione all'impegno sociale e politico.

106. I laici trovano nella vita della Trinita I'icona comunionale che ispira
ogni loro progetto educativo, che si esprime nell’azione pedagogica della
Chiesa. Essi sono formati nella Chiesa e dalla Chiesa, nella reciproca
collaborazione di tutti i suoi membri: sacerdoti, religiosi e fedeli laici (cf.
ChL, 2). Nelle Chiese particolari il Vescovo ha una responsabilita personale
nei riguardi dei fedeli laici, che deve formare attraverso ’annuncio della
Parola, la celebrazione dell’eucaristia e dei sacramenti, I’animazione e la
guida della loro vita cristiana. La parrocchia & chiamata ad educare i suoi
membri all’ascolto della Parola, al dialogo liturgico e personale con Dio,
alla vita di carita fraterna, facendo percepire in modo concreto il senso
della comunione ecclesiale e della responsabilita missionaria. Né possiamo

97 Cf. G. PETROCCHI, Per una santiti di comunione..., op. cit., p. 19.

® «Avvertiamo infine — scrivono i Vescovi italiani — la necessita di educare alla cittadinanza
responsabile. L'attuale dinamica sociale appare segnata da una forte tendenza individualistica che
svaluta la dimensione sociale, fino a ridurla a una costrizione necessaria e a un prezzo da pagare
per ottenere un risultato vantaggioso per il proprio interesse. Nella visione cristiana 1'uomo non si
realizza da solo, ma grazie alla collaborazione con gli altri e ricercando il bene comune. Per questo
appare necessaria una seria educazione alla socialita e alla cittadinanza, mediante un’ampia
diffusione dei principi della dottrina sociale della Chiesa, anche rilanciando le scuole di formazione
all'impegno sociale e politico. Una cura particolare andra riservata al servizio civile e alle
esperienze di volontariato in Italia e all’estero. Si dovra sostenere la crescita di una nuova
generazione di laici cristiani, capaci di impegnarsi a livello politico con competenza e rigore
morale» (CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Educare alla vita buona del Vangelo. Orientamenti
pastorali dell’Episcopato italiano per il decennio 2010-2020 [4 ottobre 2010], n. 54b).
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dimenticare 1'azione — insostituibile — che in questo campo sono chiamate
a svolgere la famiglia cristiana, le scuole e le universita cattoliche, le
aggregazioni ecclesiali.

107. Un ambito di fondamentale importanza & rappresentato dalla
formazione dei formatori. In tal senso, la Scuola di Teologia “Paolo VI”
costituisce un importante organismo culturale finalizzato a sostenere la
formazione teologica degli operatori pastorali, promuovendo corsi, forum,
iniziative volti ad mtegrare le opportunita offerte dalle singole realta
parrocchiali. E percid necessario che i responsabili delle singole comunita
parrocchiali e religiose, nonché i responsabili delle realta aggregative,
individuino e sollecitino persone idonee a partecipare alle attivita della
Scuola, spronandole e sostenendole in tale percorso.

La vita consacrata, “profezia di comunione”

108. La vita consacrata, dono di Dio alla sua Chiesa, manifesta ed esprime
«la tensione di tutta la Chiesa-Sposa verso 1'unione con l'unico Sposo»
(VC, 3). Le persone 